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Se analizan algunos aspectos histori-
cos y sociales que pudieron influir en
el surgimiento y arraigo en el siglo XIx
del culto a la Virgen de la Defensa en
la sierra de Tapalpa, en Jalisco, a partir
de la recuperacion de informacién de

primera y segunda mano, asi como de
la interpretacion de los testimonios de
las personas que en anos recientes han
estado directamente vinculadas con la
organizaciéon y celebracion de sus festi-
vidades en la region.

Palabras clave: Virgen de la Defensa, santuarios, memoria, provincia de Avalos, sierra
de Tapalpa.

En este trabajo se retoman algunos de los elementos que incidieron en el
surgimiento del culto a la Virgen de la Defensa en la sierra de Tapalpa,
al sur del estado de Jalisco, y las condiciones sociales que lo configuran;
es decir, se analizan los posibles factores con que pudo estar relacionado
su establecimiento, asi como la forma y el momento en que se consolido.
Se parte de la informacion disponible en diversas fuentes documentales
y del testimonio de las personas con las que hubo oportunidad de con-
versar a lo largo del trabajo de campo, vinculadas con la organizacion y
realizacion de las celebraciones de Nuestra Sefiora de la Defensa.

La interpretacion del material histérico se da a partir de la recons-
truccion del pasado que hacen los propios actores.! El acercamiento a los

1 | Todos los testimonios se obtuvieron en entrevistas realizadas entre septiembre de 2000
y diciembre de 2005 durante distintos periodos de trabajo de campo, tanto en las pobla-
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documentos consultados tiene una perspectiva socio-antropolégica en la
que interesa destacar qué hace la gente con su pasado y cémo lo signi-
fica, para desde alli comprender la informacién que las diversas fuentes
documentales ofrecieron.? Es cierto que tal posicién acota la mirada histo-
rica y constrifie la pesquisa documental; sin embargo, también es verdad
que en ocasiones, como en el caso que ahora nos ocupa, ofrece un soporte
valido para intentar subsanar la escasez de fuentes documentales o la
imposibilidad de acceder a ellas. No pocas veces es necesario esperar los
resultados de investigaciones futuras y de nuevos hallazgos para que se
enriquezca el trabajo presente.

Por ultimo, debo sefialar que se proponen diferentes niveles de analisis
para abordar el proceso de desarrollo del culto de la Virgen de la Defensa:
al ser un fendmeno religioso, me parece indispensable comprender sus
vinculos con la evolucion de la Iglesia regional y local, pues desempefnid
un papel relevante en su impulso original. Ademas, dado que lo religio-
so estd necesariamente articulado con el proceso social, es fundamental
comprender el desarrollo de la regién que le sirve de base y contexto para
discutir por qué el culto de Nuestra Senora de la Defensa fue recibido con
tanto éxito por los creyentes y cuales pueden ser las razones por las que
se mantiene hasta la actualidad.

En la sierra de Tapalpa se llevan a cabo desde hace mas de un siglo una
serie de celebraciones alrededor de la Virgen de la Defensa, advocacion
que se venera como una pequena imagen de bulto que peregrina anual-

ciones que visita la Virgen de la Defensa como en distintas rancherias ubicadas en la
sierra de Tapalpa, asi como en la ciudad de Guadalajara, donde radica gran numero de
inmigrantes originarios de la region que continuan participando en sus fiestas.

2 | Los testimonios recuperados son el resultado siempre del empalme entre la imagina-
cién o lo que supone la gente que sucedio y los datos comprobables. En ellos las narra-
ciones y los sentidos que se atribuyen a determinadas practicas o acontecimientos se
resignifican a partir de la reflexién a la que son conducidos los entrevistados a través
de nuestras preguntas. Con su testimonio, buscan darle algun sentido a lo que sucede,
a lo que se dice que sucedié o que puede implicar un hecho; un significado que nunca
es ajeno al que le dan los otros que comparten la “realidad” de la que se habla. De esta
forma, se entreteje la memoria colectiva y, en consecuencia, se reafirma el sentido de
pertenencia al grupo, pues se construye una idea de “nosotros” que se fundamenta en

un pasado compartido.
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mente para visitar los dos municipios serranos mas importantes: Atema-
jac de Brizuela y Tapalpa.

La imagen es una escultura de madera maciza —cedro o tepehuaje,
segun se ha asumido por quienes la han descrito previamente— que mide
alrededor de 48 cms., cuya antigiiedad no ha podido ser establecida. La
Virgen esta de pie sobre un medio mundo, en un pequeio pilar de plata,
y pisa una vibora con cabeza de lagartija; su vestido es de una talla muy
antigua, con adornos de color azul. Lleva las manos juntas sobre el pecho,
ya que es una advocacion de la Purisima Concepcion. Se le viste con trajes
artisticos, con un manto muy extendido por delante y con ancha y larga
cauda; luce una corona imperial de oro y una aureola dorada, lleva ademas
pendientes de oro en las orejas y a sus pies estd una media luna de plata.®

Segun narra la version oficial, apropiada y aceptada por los fieles, su
culto y devociéon comienzan por 1642, cuando un grupo de naturales de
Juanacatlan, hoy poblacién del municipio de Tapalpa, y de Atemajac de
las Tablas, actualmente Atemajac de Brizuela, inconformes por “ciertas
vejaciones injustas” se dirigieron a la ciudad de México para entrevistar-
se con el virrey. Por esas fechas dicho cargo era ocupado por don Juan de
Palafox y Mendoza, arzobispo de Puebla, quien escuchd sus quejas y en
un gesto de apoyo y solidaridad, les don6 una copia de la imagen de bulto
de la Virgen a la que llamaba de la Defensa, la cual era venerada en la
ciudad de Puebla. Es asi como la Iconografia mariana de Enrique Orozco
explica la llegada de la imagen a Juanacatlan.

Del origen de la Imagen de la Defensa que se venera en Juanacatlan se
sabe que habiendo sufrido los naturales de este pueblo ciertas vejacio-
nes injustas, para poner remedio a ellas se encaminaron hasta México,
acompaflados de los naturales de Atemajac (ahora de Brizuela) para
entrevistar al Virrey, que lo era entonces el venerable Siervo de Dios
Dn. Juan de Palafox y Mendoza, Arzobispo de Puebla de los Angeles.

El prelado [...que] era conocido por su gran caridad y ardiente amor
a Nta. Sra. de la Defensa ...no sélo los consold y les prometié ayuda,
sino que al despedirlos les obsequié una pequefla escultura de la ma-
dre de Dios, diciéndoles: “ésta serd vuestra Defensa”. Esto sucedia
entre junio y noviembre de 1642.*

Ya en el pueblo, los indios le levantaron una ermita que llamaron San-
ta Maria de la Defensa para dar culto a la imagen que les entregara el

3 Orozco, Iconografia mariana, p. 217.
4 Orozco, Iconografia mariana, p. 214.
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virrey. En 1856, doscientos aflos después de la donacién, el presbitero
Antonio Gutiérrez, cura de la parroquia de Tapalpa, a la que pertenecia
la capilla de Juanacatlan —dependiente de la vicaria fija de Atemajac de
las Tablas— comenz6 la construcciéon de su iglesia actual, que concluyo
y fue bendecida en 1878, segun consta en una inscripcion en la sacristia
del santuario de la Virgen en Juanacatlan fechada el 31 de mayo de 1988.
Una vecina de Atemajac de Brizuela lo resume asi:

Fueron un grupo de indigenas a Puebla [sic] porque eran muchos
los problemas que tenian aqui con los espafioles y alli se les dio la
imagen para que fuera su defensa y mediara contra los abusos de los
espafoles y asi se calmaran un poquito. Parece que iban mas de aqui
que de Juanacatlan, y dicen que cuando la imagen llego se quedd
aqui en Atemajac, no alld; que mas después se la llevaron para Jua-
nacatlan y como alla le hicieron rdpido su templo, pues alléd se quedo.
Eso es lo que platica la gente y también el padre, y pos él seguro si
sabe bien.®

En un documento citado por Ramiro Villasefior, escrito por dos vecinos
de la localidad de Tapalpa, Camilo Gonzalez y José Cedefio, y fechado el
19 de mayo de 1879, se mencionan la existencia de la iglesia y la devocion
a la Virgen de la Defensa:

En el pueblo de Juanacatldn hay otro templo que construyo su ve-
cindario, que en su mayor parte pertenece a la raza indigena, con
su trabajo personal y una especial ayuda de varias personas de los
pueblos limitrofes, por las tiernas devociones que le profesan a la
Virgen Maria bajo la advocacién de la Defensa, a quien esta dedicado
dicho templo.b

Se afirma que en ese momento los vecinos de los poblados cercanos
empezaron a solicitar que la Virgen fuera a sus pueblos, pues segun dije-
ron, desde hacia mucho tiempo iba a Tapalpa y a Atemajac:

La gente de antes de Atemajd iba a visitarla todo el tiempo y la Virgen
venia pa’'cd, mucho mas antes [...] venia la Virgen aunque no la solicita-
ran, ya estaban impuestos a que viniera. De recién la llevaban a las ca-
sas y rezabamos y cantabamos también. Ahora ya no la llevan a las

5

6

Testimonio de Rosa Elena, de 40 afios, vecina de Atemajac de Brizuela, febrero de 2002.
Citado en Camarena y Gutiérrez de Lariz, “Villa de Tapalpa”, p. 33.

104

Letras Historicas / Entramados



casas. [Antes] la llevaban a las casas, a la mera grande, y ya cuando
llegaba ya tenia su altar y hay veces que se la dejaban y hay veces
que no, hay veces que se las dejaban tiempecito, toda la noche, como
velada, y hay veces que no, no mas rezar el rosario y cantar alabanzas
y ya se la iban llevando, y se la llevaban a Juanacatlan; hay veces que
se la llevaban de una casa a otra, cuando la pedian si; cuando la pe-
dian de alli si se la prestaban y cuando no, no; si ella tiene su templo
[...] cuando la pedian la traian y cuando no, la llevaban a su templo a
Juanacatlan.”

Algunos habitantes de las localidades involucradas en el culto de
Nuestra Sefiora de la Defensa recuerdan que les contaban sus abuelos
que en una de las visitas, los de Atemajac de Brizuela intentaron que-
darse con la imagen, argumentando que ellos también habian ido a ver
al virrey siglos atras. Eso dio lugar a una serie de alegatos que fueron
resueltos por el arzobispo de Guadalajara, don Pedro Loza y Pardavé,®
quien definié que la imagen pertenecia principalmente a Juanacatlan, y
dispuso que la original ya no saliera a otros pueblos que no fueran Tapal-
pay Atemajac de Brizuela; también estaria en Ferreria de Tula a su paso
hacia esta ultima poblacion.

Platican que los de Juanacatlan ya no querian prestarla para acd, ni
para ningun otro lado, que era de ellos y que no nos la prestaban, y
como también de aqui fueron por ella, pues hasta el sefior obispo dijo
que nos la tenian que seguir prestando; que hasta decian que aqui se
querian quedar con la imagen y que por eso ya no la iban a prestar.
También dicen que para entonces la Virgen empezo6 a venirse solita
para acd, que nada mas se veian sus huellitas en el lodo por todo el

7 | Entrevista a dofia Guadalupe Sanchez, de 94 afios de edad, vecina de Guadalajara,
originaria de Atemajac de Brizuela, abril de 2002.

8 | Segun Orozco, la resolucién del obispo habra estado fechada el 5 de mayo de 1880.
Orozco, Iconografia mariana, p. 214. No tuve acceso a los documentos que siguen el
conflicto hasta su resolucién. En los archivos parroquiales de Atemajac de Brizuela
y Tapalpa no se encuentra copia de ellos. Segun me informaron los parrocos de estos
lugares, probablemente se encuentran en el AHAG; sin embargo, tampoco estaban en el
expediente de Tapalpa ahi existente. Gonzalez, en su trabajo, Defensora sin institucion,
presenta informacién de los Libros de Gobierno de la Parroquia de Tapalpa referente al
convenio que se firmo con el objeto de formalizar el periodo de visita de la Virgen de la
Defensa a Atemajac de las Tablas y a Tapalpa, pues Juanacatlan dependia eclesiastica-

mente de su parroquia.
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camino hasta acd, y que otro dia amanecia aqui en Atemajac. Por eso
no deja de venir los tres meses la mera grande.®

Una vez que se establecié de forma oficial la visita de la imagen origi-
nal soélo a Atemajac de Brizuela, Tapalpa (de septiembre a diciembre, y
julio-agosto, respectivamente), y dos dias en Ferreria de Tula a su paso
rumbo a Atemajac de Brizuela, se fabricaron dos réplicas para que fueran
al resto de las poblaciones aledaflas, ademas de Zacoalco de Torres, Te-
chaluta, Atoyac, Amacueca, Tepec, entre otras que la solicitaban.!?

Esta misma imagen antes visitaba todas las rancherias de Atemajac
y de Tapalpa, pero como se empezo a deteriorar, entonces se hizo un
acuerdo con el sefior obispo y los parrocos de que ya nada mas estuvie-
ra en las cabeceras de los dos municipios y, jclaro! en Juanacatlan que
estd su santuario. Por eso se mandoé que se hiciera en cada comunidad
una imagen peregrina, y es la que visita las rancherias. La imagen
peregrina baja la sierra y va a visitar Sayula y todas las rancherias de
Apango."!

A principios del siglo XX, los vecinos de Tapalpa le prometieron a la
Virgen de la Defensa una corona de oro para que hiciera que volviera
del destierro el arzobispo de Guadalajara Francisco Orozco y Jiménez.*?
A su regreso al pais, y a peticion de los parrocos de Tapalpa, Techaluta,
Amacueca y Atemajac de Brizuela, el 13 de diciembre de 1919 se decreto la
Coronacion Episcopal de Nuestra Sefiora de la Defensa, y el 6 de enero de
1920 se llevo a cabo la ceremonia presidida por el propio arzobispo Oroz-
co y Jiménez.

El 25 de diciembre de 1919 fue conducida la Sta. Imagen desde su San-
tuario de Juanacatlan hasta Tapalpa para las fiestas de su Coronacion.
Hizo su entrada a la Iglesia de la Purisima y el 28 a la Iglesia Parroquial
para dar principio al novenario de preparacion con misas solemnisimas

9 Comunicacion personal de grupo de vecinas de Atemajac de Brizuela, septiembre de
2000.

1 | QOrozco, Iconografia mariana, pp. 214-215.

11| Entrevista al sefor cura Alfredo Hernandez Gaspar, parroco de Atemajac de Brizuela,
septiembre de 2000.

2 | El gobierno expulsoé al arzobispo del pais en julio de 1918, debido a que la Constitucion
de 1917 agudizo6 los conflictos entre la elite gobernante revolucionaria y la jerarquia

catolica. Meyer, La Cristiada, pp. 91-110.
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y ejercicios vespertinos con predicacion y peregrinaciones de los pue-
blos de Tepec, Techaluta, Amacueca, Atemajac, etc. E1 5 de enero de
1920 precedieron Solemnes Visperas Pontificiales y el dia 6 se celebro
de Pontificial el Excmo. Sr. Orozco y Jiménez, predicando elocuente

sermoén el M.I. Sr. Cura Dn. Rafael Ramos Chavez.'?

No obstante que de manera oficial se afirme que el culto a la Virgen
de la Defensa comienza en el siglo Xvil y que la tradicion oral incorpo-
re tal version, la aparente ausencia de pruebas documentales previas a
1856 sugeriria la hipétesis de que su culto, tal y como lo conocemos en
la actualidad, surge en el siglo XiX. Es importante indicar al respecto que
esta propuesta difiere de la sustentada por Gonzalez,'* quien con base
en una serie de informaciones historicas relacionadas con la parroquia
de Tapalpa sugiere el posible desarrollo del culto en el siglo XVIII. Sin em-
bargo, tampoco presenta informacién fehaciente para demostrar que ya
se encuentra en ese momento la imagen en la region ni que exista culto
alguno en torno suyo.!®

Esta fiesta es ya muy de muy antes, la imagen tiene aqui 368 afos.
En Juanacatlan y aqui; pues desde que la trajeron de Puebla, desde el
principio llega a estos dos lugares; a Tapalpa va muchisimo después.
Hubo un tiempo en que hubo conflictos, ¢verdad?, hubo pleitos; es
que cuando fueron por la imagen a Puebla, fueron cuatro indigenas de
Juanacatlan, entonces se quedaron con ella. Y como habia pleito, un
obispo les dijo, cuando la trajeron, que quien hiciera primero su capilla
se iba a quedar con la imagen. Hicieron una capilla alla [en Juanaca-
tlan] de adobe, muy humilde, entonces se quedaron con ella alla. Pero
hubo un acuerdo de que iba a visitar la propiedad de aqui de Atemajac,
pero como era la misma parroquia y pertenecian a Tapalpa, entonces,
también se concedié que estuviera en Tapalpa dos meses; o sea, lo que
correspondia a Atemajac, parte de lo que correspondia a Atemajac se
fue a Tapalpa.'®

13| Orozco, Iconografia mariana, p. 215.
14 | Gongzalez, Defensora sin institucion.

5| Por lo demas, muy importante es la informacion que el autor ofrece sobre el desarrollo

del culto durante los siglos XIX y XX, a partir de la consulta de los Libros de Gobierno de
las parroquias de Juanacatlan, Tapalpa y Atemajac de Brizuela, libros a los que sélo se
me permitié acceder parcialmente en la parroquia de Tapalpa.

Entrevista al sacerdote Alfredo Hernandez Gaspar, septiembre de 2000.
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La Virgen esta en Juanacatlan desde hace siglos, preguntele al sefior
cura pa'que vea, ellos le dicen bien, creo que ya va pa’'los 400 anos,
desde entonces es tradicion que venga a pasar tres meses aqui; a Ta-
palpa tiene menos tiempo yendo, alla tiene menos porque cuando fue-
ron a recogerla pa’ Puebla no iban gentes de alli, sélo de Juanacatlan y
de aqui, por eso va menos tiempo pa’alla. Pero como le digo, esta fiesta

y “La Entrada” de la Virgen ya tiene siglos.'’

Como no encontré ninguna prueba escrita que me permita constatar
su presencia en la region mas alla del siglo XiX, es posible pensar que la
historia oficial de la imagen y su culto sea un discurso elaborado desde
la propia institucién eclesiastica para legitimar la devocion; es decir, que
nos encontramos ante una narracion construida y promovida desde la
clase hegemonica. De hecho el seminarista Pedro Parra, quien prestaba
sus servicios en Juanacatlan, afirmé que

no hace mucho tiempo, hubo un congreso de historiadores eclesias-
ticos a nivel diocesano con sede en Ciudad Guzman, y vinieron unos
padres que eran historiadores. Ellos estudian la historia de la Iglesia
y dicen que el obispo Palafox era muy devoto de la Virgen de la De-
fensa y que uno de los conquistadores de las Californias fue a pedir la
imagen y se la prestaron, y que dejaron una copia en Puebla y que le
dijeron que cuando fuera a morir la regresara |[...], entonces el histo-
riador de la Virgen tenia la duda de dénde estara la copia que se llevo
el conquistador, que luego regreso, y cuando vino a Juanacatlan y la
vio, estaba todo emocionado, decia ‘jes ésta la copia extraviada!'. Los
historiadores no sabian que aqui estaba. Cuando llegaron a Guzman
les dijimos “vamos a ver a la Virgen de la Defensa”, y preguntaron ad-
mirados: “j¢la Virgen de la Defensa?!” “Si, alla esta en Juanacatlan”, y
vinieron y “jMirala, que es idéntica!” Ese dato estaba perdido. Estaba
mas entusiasmado el padre, porque él estaba investigando eso.!®

Entrevista a Maria de Jesus, de aproximadamente 25 afios de edad, vecina de Atema-
jac de Brizuela, septiembre de 2001.

Entrevista a Pedro Parra, seminarista, Juanacatlan, marzo de 2001. El relato, que asu-
miria la factura de la imagen en el siglo xvi1, supondria la duda sobre la fecha de arribo
de dicha copia a la localidad. Sobre el particular, Orozco explica: “En septiembre de
1646 el Sr. Palafox presto la imagen, conocedor del ‘valimiento y significacion del nom-
bre de Ntra. Sra. De la Defensa’ al Almirante Dn. Pedro Porter de Casamate para que
lo acompafara a la conquista de California y quien la llevé hasta Chile y el Perd; mas
al morir encargose el P. José Ma. Adamo de la Compafia de Jesus, de restituir[la] al
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La difusiéon y el impulso permanentes desde el pulpito de la versiéon
oficial de la presencia y el origen del culto a la Virgen de la Defensa, re-
forzados por pequenos folletos editados en las parroquias de Atemajac de
Brizuela, Juanacatlan y Tapalpa, influyen sobre la memoria colectiva de
los diferentes grupos sociales. El mito que soporta el culto es formulado y
promovido desde la Iglesia, pero al apropiarse de él, los creyentes lo ajus-
tan a sus propias necesidades de sentido y lo enriquecen. Por 1o mismo, al
convertirse en el gran mito de origen, se establece como la “historia ver-
dadera”, innegable y significativa,'® que justifica su culto. Es un mito en
torno del cual se organizaran los demas contenidos puestos en juego en su

devocidn, en particular aquéllos relacionados con ella como protectora y
defensora de todos los habitantes de la sierra. Asi, aparece estrechamen-
te ligado con el esquema de creencias que orienta la vida de los devotos y
su puesta en accion en los rituales que incluye, es la actualizacién de esa
historia inmemorial de la que los creyentes se hacen participes.

Es éste un proceso de construccion de la tradicién (una “tradicién in-
ventada” en términos de Hobsbawm)?® necesario para que los creyentes
ubiquen el origen del culto de la Virgen de la Defensa en un pasado remo-
to y le den un peso historico equiparable al que tienen otras advocaciones
de la Virgen que también veneran, como la de Talpa, cuyo origen data de
principios del siglo xvii1,?! o la Virgen de Guadalupe, en la capital del pais,
que es del xvI, por ejemplo.

La historia de la Virgen nos la dieron en un papel escrito, pero no sé
onde lo dejé, pero anduvo por muchos lados y de como vino a dar aqui,
cOmo en su caminar, pues, cOmo vino a dar aqui; yo no me lo sé de me-

Obispado de Puebla ...,la imagen llego al Puerto de Acapulco y de alli fue conducida a
Puebla y colocada en el Altar de los Reyes de la Iglesia Catedral el 24 de mayo de 1676
donde aun se venera ..." Orozco, Iconografia mariana, p. 213.

19| Eliade, Mito y realidad, pp. 7-27.

20| Hobsbawm y Ranger, The invention of tradition, pp. 1-11. Como “tradicién inventada”
—invented tradition— el autor define una serie de practicas bastante recientes que
parecen mas antiguas y vinculadas con un pasado inmemorial. Incluye aquéllas actual-
mente inventadas, construidas y formalmente instituidas y a las que emergen de una
manera mas dificil de seguir dentro de un periodo corto y fechable (puede tratarse de
unos pocos afnos) que se han establecido con gran rapidez.

21 | En Talpa de Allende, Jalisco, se localiza uno de los santuarios de peregrinacién mas
importantes del Occidente de México, dedicado a la Virgen del Rosario, cuya zona de
influencia abarca el centro y sur del estado de Jalisco, el sur de Nayarit y Colima. Véase

Gallegos Ramirez, “La recreacion”.
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moria, tengo que buscar ese papel. Ai dice coémo vino a dar aqui, quién
la trajo y por qué esta repartido en Juanacatlan y aqui, y en Tapalpa.?

El hecho de que el culto de la Virgen de la Defensa pudiese haber surgi-
do en el siglo XIX no niega que su aparicion y mantenimiento respondan
también a un proceso de mas larga duracion en el que estan presentes
elementos de la dinamica sociocultural de la comunidad en la cual se
arraiga. Los fendmenos sociales no se manifiestan en un vacio, sino en-
marcados en un contexto histérico particular que los posibilita y les da
sentido. La devocién a esta imagen guarda cierta relacion, por una parte,
con el proceso mismo de cristianizacion y consolidacion de la sociedad
regional y, por otra, con los sucesos que ocurrian en la vida social de las
comunidades que lo sostienen en el momento en que aparece. Tales as-
pectos dificultan la lectura y la comprension de la génesis y el desarrollo
del fenémeno estudiado, y demuestran la gran complejidad de los proce-
sos religiosos.

Los cronistas virreinales, como Tello,?® afirman que muchos clérigos
llevaban consigo imagenes para realizar sus visitas y que en ocasiones
las donaban a los pueblos de indios para que en pequenas capillas las
veneraran de manera cotidiana; también que era costumbre que las rega-
laran o dejaran como herencia a sus bienhechores o parientes. De hecho,
la Iglesia ha tratado de recuperar a algunas de altares familiares cuando
ya existe una importante devocién colectiva alrededor de ellas.?* No obs-
tante, tampoco parece ser ésta la razon por la que la imagen de la Virgen
de la Defensa se encuentre ahora en Juanacatlan.

Sabemos que la imagen de la Virgen de la Defensa mas antigua locali-
zada en México es la venerada en la ciudad de Puebla. El jesuita Francis-
co de Florencia menciona que era propiedad de un ermitafio que habitaba
en las serranias tlaxcaltecas, Juan Bautista de Jesus, y que cuando dio
cuenta de los “prodigios y maravillas” de su imagen, el obispo don Juan

2 | Entrevista a José Manuel Aguilar Campos, de alrededor de. 35 afos de edad, Atemajac
de Brizuela, marzo de 2002.

% | Tello, Cronica Miscelanea, libro segundo.

2 | Es el caso de las imagenes de San Sebastian en Tuxpan, Jalisco, que en conversacion
personal me reporto la Dra. Rosa H. Yafiez Rosales, o el del Santo Nifio de Atocha que se
venera en Amacueca, con su fiesta el tercer domingo de mayo, y que, segun me sefalod
el Pbro. José Maria Santana, fue recuperado de la casa de unos ancianos a quienes la

imagen se les revelo.
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de Palafox y Mendoza la hizo llevar a Puebla y solicité se hiciera una in-
vestigacion de los prodigios a los que aludia el ermitano. Al saber éste
que su Virgen le seria quitada “se previno mandando hacer otra imagen
en el tamafo y facciones semejantes, a quien también puso el mismo
nombre de Nuestra Sefiora de la Defensa”.? Posteriormente, cuando llegd
el almirante Pedro Porter Casanate a solicitar la conquista de la Califor-
nia, el sefior obispo, “conociendo lo dificil y arriesgado de la empresa, le
dio la santa imagen para que fuese su asilo y defensa en los peligros y
riesgos que podian ofrecerse”.? Después del fracaso en la California, la
imagen lo acompailo a los reinos de Peru y Chile.

[...] la imagen de la Defensa, a la cual llevaba siempre consigo [Don
Pedro] en los ataques y encuentros que tenia con los indios, y era fama
comun que a la proteccion de la imagen de la Virgen se debid el no
haber los indios destruido y asolado todo el reino [de Chile].?”

En el ano de 1676 llega de regreso a la ciudad de Puebla la imagen
original y comienza una larga historia de milagros, segun narra el mismo
Florencia, y se impulsa su devocioén:

Mucho han fomentado la devocién de esta sagrada imagen de la De-
fensa las medallas que de ella se han abierto en Roma y una hermosi-
sima ldmina de Flandes. Y en ellas se ve la Virgen sobre una columna,
como esta en el Altar de los Reyes, en que la colocé el almirante Porter,
que como aragones quiso sin duda excitar en las Indias la memoria de
la celebérrima imagen del Pilar de Zaragoza. [Sin embargo,] no se sabe
lo que se hizo de aquella segunda imagen de la Defensa, que el herma-
no Juan Bautista de Jesus mando hacer cuando hubo de entregar, por
orden del sefior obispo, la que consigo tenia; creible es que, cuando
vino a morir a la casa del licenciado don Antonio Gonzalez Lazo [...] la
traeria consigo y la dejaria como herencia muy preciosa y estimable a
su bienhechor.?

Si seguimos a Florencia, como se desconoce el paradero de la réplica
de la imagen, podria pensarse que probablemente fue obsequiada por el
obispo Palafox y Mendoza a los pobladores de la sierra de Tapalpa. No

2 | Florencia, Zodiaco mariano, p. 215.
26 | Florencia, Zodiaco mariano, p. 211.
27 | Florencia, Zodiaco mariano, p. 218.
28 | Florencia, Zodiaco mariano, p. 22.2.
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obstante, tal suposicion es tan especulativa como la que hace el propio
Florencia al respecto. Lo que si demuestra su argumentacion es que no
habia entonces, como parece no existir ahora, ninguna prueba de que en
efecto la copia de la Virgen de la Defensa haya sido donada por el obispo
a los indigenas de esta region.

Sin embargo, €l texto de Florencia es de gran utilidad para compren-
der el clima prevaleciente en la Iglesia entre mediados del siglo XviI,
cuando el jesuita destaca por su produccion hagiografica mariana, y la
fecha en que se publica, en 1757, de manera postuma. La institucion ecle-
siastica se encuentra en un proceso de transformacion interna muy im-
portante que la llevara a modificar su posicién respecto de las imagenes.?®
Entonces empieza a hablar de los hechos milagrosos que las rodean y que
las hacen excepcionales. En la didcesis de Guadalajara este proceso es
impulsado a mediados del siglo XviI por el obispo Juan Ruiz Colmenero
(1646-1653), promotor de la difusion del culto mariano, especialmente en
las figuras de las Virgenes de Zapopan, San Juan de los Lagos y Talpa.*®

Entrado el siglo xvii, el proceso de secularizacion de doctrinas acele-
raria el impulso dado por la didcesis neogallega al control y la promocion
del culto a estas advocaciones.

2 | Gruzinski, La guerra de las imdgenes, pp.102-159, afirma que las imagenes religiosas
desempefiaron un papel muy importante en el proceso de secularizacion. Con el cam-
bio en la “politica de las imagenes”, la Iglesia enfatizé mas su taumaturgia que su
funcién didactica, aspecto este ultimo que de forma especial enfatizaron al principio de
la Colonia las 6rdenes mendicantes, en particular los franciscanos.

% | Afirma Davila Garibi que de las imagenes de la Virgen donadas por los franciscanos a
los pueblos de indios, las tres que alcanzaron en la Nueva Galicia una gran celebridad
fueron la de la Expectacion de Zapopan, la de San Juan de los Lagos y la del Rosario de
Talpa. “Ya muy entrado el siglo xvil comenz6 a hablarse del taumaturgismo de estas
célebres imagenes, a levantarse informaciones canénicas acerca de sus milagros y a
convertirse en templos sus ermitas”. Davila Garibi, Apuntes, p. 454. No obstante que
historiadores como Lancaster Jones o Davila Garibi sefialen que las imagenes de las
virgenes de San Juan de los Lagos y de Zapopan fueron dejadas por Fray Antonio de
Segovia en los primeros anos de la conquista —1526 y 1541 respectivamente—, y que
desde entonces el culto a la Virgen Maria ha sido una de las caracteristicas centrales de
la regién occidental del pais, en las Relaciones geograficas del siglo XvI, escritas en las
ultimas décadas del siglo, no se menciona la existencia de ninguna de estas imagenes.
Por su parte, Ricard sefiala que la Virgen de San Juan de los Lagos debi6 haber sido
donada por fray Miguel de Bolonia. Véase Lancaster Jones, “Triptico mariano”, p. 230;

Davila Garibi, “La obra civilizadora”, p. 9; Ricard, La conquista espiritual, p. 301.
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El clero secular no cejo en tratar de ocupar las doctrinas fundadas por
los franciscanos. El proceso de secularizacion en la Nueva Galicia se
dio de manera lenta y con ciertos vaivenes, iniciandose desde fines del
siglo xv1 [...] En 1749, la Corona decreto la secularizacion y entonces si
parece llevarse a efecto.®!

Cabe decir que una diferencia fundamental entre el culto de las princi-
pales imagenes marianas en la diocesis de Nueva Galicia y el de la Virgen
de la Defensa es que en este caso no existe un milagro en la base de la pro-
mocion de su culto durante el siglo xvil. La Virgen de la Defensa se encuen-
tra en la region porque supuestamente fue donada por el obispo Palafox y
Mendoza a un grupo de indigenas para que los protegiera, mientras que
las otras revelan su gran poder milagroso con un hecho prodigioso: Nues-
tra Sefiora de Zapopan devuelve la vista a un hombre de mediana edad; la
Virgen de San Juan de los Lagos vuelve a la vida a una nifa, y la de Talpa
se autorrenueva frente a la mujer encargada de asear la iglesia. También
es importante subrayar que en todos los casos, incluido el de la Defensa,
los individuos involucrados son indigenas, lo que indica hacia qué grupo
social iba dirigida la promocion de los respectivos cultos.

Resulta comprensible que sea a lo largo de los siglos XVII y XVIII cuan-
do se impulsa de forma particular la devocion a distintas imagenes de la
region occidental del pais, y que su permanencia a lo largo de los siglos
responda al hecho de que para sus creyentes siempre han mostrado sus
portentos, pues existen infinidad de testimonios en los que se sefialan los
favores recibidos. Lo que llama la atencioén es el hecho de que se trata es-
pecialmente de figuras de la Virgen, pues los primeros afios coloniales la
devocién predominante en la Nueva Galicia y en la Provincia de Avalos,
a la que pertenecia la serrania de Tapalpa, fue la de San Francisco.*® Des-
de luego que existen en las localidades multiples iglesias presididas por
figuras masculinas, pero es significativo que los méas grandes santuarios

3 | Yanez Rosales, “Aproximacién”, p. 57.

32 Para una comprension mas detenida de los dominios territoriales que tenia dicha
provincia y su relacién con la region tapalpefia en la que se arraigo el culto a la Virgen
de la Defensa, véanse Arévalo Vargas, Historia de la Provincia de Avalos; Munguia, La
Provincia de Avalos; y Fernandez, Latifundios y grupos dominantes.

% | Siguiendo la descripciéon de Fray Diego Mufioz, Yafnez Rosales ofrece una serie de
cuadros en los que indica cudles son las imagenes veneradas en las poblaciones perte-
necientes a la Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacén, y con ellos demuestra
que originalmente era San Francisco el culto central en la region. Véase Yafiez Rosales,

“Aproximacion”, pp. 65-66.
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del occidente de México sean en su mayoria marianos, y que sus cultos
se organizaron y consolidaron en estos siglos. Ademas, en algunos casos
los antiguos patronos fueron sustituidos por la Santisima Virgen, como
sucedi6 en Santiago de Talpa (ahora de Allende), donde el apéstol Santia-
go fue desplazado por la Virgen del Rosario.* Estos aspectos reflejan, sin
duda, la promocion oficial arriba mencionada.

A finales del siglo xviil, con las reformas borbonicas, se dio una re-
organizacion administrativa y se crearon las intendencias. Tal reorgani-
zacion implico la redistribucion del espacio, lo que dio pie a que para
1786 se anexara a la intendencia de Guadalajara la region de la provincia
de Avalos, cuya cabecera era la subdelegacién de Sayula, dependiente
hasta ese momento de la Nueva Espana.®® Desde los primeros afios del
virreinato, la audiencia de Guadalajara habia intentado anexarse algunas
de las poblaciones pertenecientes a la provincia de Avalos, pero para el
siglo xvii la relativa imprecision de los limites territoriales cred una serie
de conflictos entre las audiencias de Guadalajara y México. Estas quere-
llas llevaron a plantear, incluso, una de las primeras tentativas de inde-
pendencia administrativa de la Nueva Galicia con respecto del virreinato
novohispano. “La formulacién de tal independencia venia respaldada por
la idea de crear un nuevo virreinato en el norte de Nueva Espafa, siendo
Guadalajara el centro que asumiria el nuevo poder virreinal” .

Segun Galvez Ruiz, existian diversos motivos de tipo econémico, cul-
tural, fiscal, administrativo y juridico para que la Nueva Galicia y la in-
tendencia de Guadalajara buscaran su independencia administrativa. La
regiéon mostraba un importante despegue demografico y econémico.?’ El
crecimiento estaba determinado por el auge de los sectores productivos
de la agricultura y la ganaderia y por los programas de fomento llevados a
cabo en la actividad industrial-artesanal. El gobierno de los intendentes,
en particular el de Jacobo Ugarte y Loyola (1791-1798), impulsé toda una
politica de planeaciéon regional que tocaba diversos aspectos:

[En materia de] obras publicas [se planteaba la] reparacion de antiguos
caminos, construccion de nuevas calzadas y de puentes que conectan
las principales regiones con la ciudad de Guadalajara; [en] industria-

3 | En 1747 Santiago de Talpa pasoé a ser Talpa de Nuestra Sefiora del Rosario, periodo en
el que el rey Fernando VI hizo la titulacion de las tierras a los naturales.

% | Para una vision general de las divisiones territoriales en la region, véase Murid, Historia
de las divisiones.

% | Galvez Ruiz, La conciencia regional, p. 51.

37 | Ver también Menéndez Valdez, Descripcion y censo.
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lizacion: sobre todo en lo referente a la produccion textil (algodén y
lana) y el desarrollo de una agricultura comercializada, en particular la
siembra y cultivo de afiil, lino y cafiamo; [destacaba también] la reor-
ganizacion de la reglamentacién de los bienes de comunidad.®

La Iglesia no quedaba fuera del proceso de consolidacion regional; de
hecho, secundaba y alentaba las actividades promovidas por la Corona,
reforzando la alianza entre ambos. Figuras centrales son los obispos An-
tonio Alcalde y Juan Cruz Ruiz de Cabafias, cuya mayor influencia fue en
el terreno educativo y de la beneficencia publica, aunque también apoya-
ron diversas actividades relacionadas con la obra publica y el desarrollo
industrial y cultural, como la fundacién de la universidad.*

Los términos en los que se planteo la reorganizacién administrativa,
juridica y eclesiastica de la region fue, sin duda, fruto de los casi tres-
cientos afos del régimen virreinal. Cada poblacién tenia su gobierno,
articulado a la autoridad central, y un centro religioso y social. En las
poblaciones y barrios, alrededor del santo patrono giraban los principales
rituales y fiestas; es decir, aquellas actividades que contribuian a la ar-
ticulacién de la vida comunitaria.?® De manera que para finales del siglo
XVIII la region occidental de la Nueva Espafia ya contaba con cierto grado
de unidad e iba consolidando una identidad propia.

En términos simbolicos, ¢como se manifiesta tal identidad regional? Los
habitantes de la regiéon donde arraigaria mas tarde el culto de la Virgen
de la Defensa se fueron adaptando a lo largo de los siglos al nuevo siste-
ma de vida y comenzaron a concebir el mundo en términos cristianos, por
lo que simbolos religiosos como la Virgen Maria, pueden ser entendidos
como condensadores de esa nueva identidad.

Con la creacion de las intendencias la situacion politica también se
modificé y poco a poco la region occidental novogalaica fue dejando de

% | Gélvez Ruiz, La conciencia regional, pp. 52-55.

3 | Ver Davila Garibi, Apuntes para la historia.

40 | Cierto es que no se debe minimizar la capacidad de la sociedad para negociar con nue-
vas instituciones, sin renunciar a las antiguas creencias. En muchos casos, lo antiguo
prevalece en franca contraposicién con lo nuevo o, en ocasiones, se conserva lo anti-
guo revistiéndolo de lo nuevo y extrafio, como parece que sucedi6 al principio con el

culto de la Virgen de Guadalupe. Véase Lafaye, Quetzalcoat] y Guadalupe.
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depender directamente de las decisiones que se tomaban desde la ca-
pital del virreinato, donde se controlaban todos los bienes materiales y
espirituales de la Nueva Espafa. La devocién a la Virgen de Guadalupe
desempefia entonces un papel muy importante, pues ella eligié la ciudad
de México para manifestar su grandeza*' y, por consiguiente, justificaba
en términos simbolicos la posiciéon de dominio y control de la capital so-
bre el resto de los territorios novohispanos. El dia 4 de diciembre de 1746,
don Juan Antonio de Vizarrén, arzobispo de México, jur6 el patronato de
la Virgen de Guadalupe sobre la Nueva Espafia.*

Aunque la devocion a la guadalupana parece haber adquirido mayor
importancia en la region occidental del virreinato ya desde entonces (en-
tre 1777 y 1781 se construye su santuario en Guadalajara por ordenes
del obispo Fray Antonio Alcalde),® el auge que en este momento tienen
otros centros de devocién marianos en la region, como San Juan de los
Lagos o Talpa, puede ser interpretado como una forma de resistencia a la
autoridad centralista, representada en el ambito de la fe por la Virgen de
Guadalupe; es decir, a través de esos centros regionales se posibilitod la
toma de conciencia de la “patria chica” y, consecuentemente, se recred
la identidad regional.** Si la capital del virreinato habia sido elegida por
la Virgen, también la Nueva Galicia contaba con esta gracia especial, de
manera que en la base del surgimiento de los grandes santuarios maria-
nos de la regién novogalaica, a la que pertenecera ya por €sos mismos
aflos la Provincia de Avalos, puede estar contenida una forma de resis-
tencia regional en la que se empalman elementos de orden tanto econo-
mico como sociocultural que incidieron en su conformacion.

Si en el siglo xviil se consolidé la personalidad regional, como afirman
algunos historiadores, entre ellos Galvez Ruiz,*® “los primeros afios de la
centuria siguiente se van a caracterizar por una reafirmacién de esa con-

41| “[...] El Seflor se ha dignado favorecer con tanta especialidad esta Nueva Espafa. Y
nos excita, y aun impele a que siempre agradecidos a Dios, tengamos una cordialisima
devocién a la soberana imagen de Guadalupe, y con grande confianza recurramos a ella
en todas nuestra necesidades”. Florencia, Zodiaco mariano, p. 115.

4 | Florencia, Zodiaco mariano, p. 110.

4 | Davila Garibi afirma que desde finales del siglo Xvi la imagen de la Virgen de Gua-
dalupe fue conocida en la Nueva Galicia, pero que es en el siglo xvil cuando “tanto
trabajaron los obispos de Guadalajara por extender la devocion de Nuestra Sefiora de
Guadalupe hasta las mds apartadas regiones de su extensa didcesis”. Davila Garibi, EI
culto guadalupano, p. 37.

4| Gallegos Ramirez, “La recreacion”.

% | Véase también Olveda, La oligarquia.
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ciencia colectiva y el reforzamiento de sus caracteristicas regionales”;°
prueba de ello, dice la autora, seran por ejemplo la peticiéon de crear una
Junta Superior de Real Hacienda independiente de México y de erigir en
arzobispado el obispado de Guadalajara y que abarcara todo el territorio
de la audiencia de la Nueva Galicia.

El panorama general del siglo XIX vendra a hacer aun méas complejos
todos estos procesos. La enorme inestabilidad politica (gobiernos libe-
rales seguidos por conservadores y viceversa), la crisis economica (con-
secuencia inevitable de la guerra de independencia y de las sucesivas
luchas armadas dentro del pais y contra algunas potencias extranjeras),
la gran mutacion cultural que sufre la sociedad a raiz de la introduccion
de los principios de la modernidad (con la ilustracion como referente teo-
rico tanto de las elites como del nuevo Estado),*” son el contexto sociohis-
torico de la vida social y cultural del pais.

Todo cambio politico y cultural afecta al principio a un grupo reduci-
do de individuos, quienes a través de diversos medios consiguen que la
nueva cultura vaya penetrando en el resto de la sociedad. Esto es espe-
cialmente cierto cuando se trata de grupos que disponen de instrumentos
tales como los medios masivos de comunicacion (la imprenta en el siglo
XIX), las instituciones educativas, los centros culturales, las iglesias, et-
cétera, lo que hace indispensable la subordinacion de otros grupos para
que las elites se constituyan como tales. Pero cuando las estrategias se-
guidas por ellas para construir la sociedad que desean toman un caracter
radical y afectan de manera directa elementos centrales de la sociedad
tradicional, no es extrafo que ésta responda echando mano de diversos
recursos, incluidas las insurrecciones populares; piénsese, por ejemplo,
en el movimiento popular de los “religioneros” de los afios 1874-1876.4¢

Con el movimiento de independencia se rompe el vinculo oficial con la
peninsula ibérica, se desmantela el antiguo régimen y comienza la cons-
truccion de un nuevo imaginario social, en el que el individuo ocupara el lu-
gar central. Una vez caido el antiguo régimen “el primer problema al que de
modo inevitable se enfrenta una colonia que logra separarse de la metropoli
es el de existir, el de ser, el de darse una vida y una personalidad propias,”
el de constituirse.*® Asi, en esta busqueda, los caudillos comenzaron a ha-

4 | Galvez Ruiz, La conciencia regional, p. 56.

47 | Guerra, Modernidad e independencias, pp. 19-54.

4 | En este periodo se extendi6 por distintos lugares del pais una guerrilla caracterizada
por la hostilidad al gobierno jacobino de Lerdo de Tejada y su apego a la Constitucion
de 1857. Véase Meyer, La Cristiada, pp. 31-43.

4 | Cosio Villegas, La constitucion de 1857, p. 15.
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blar de la forma que debia tener México tanto en su organizacion politica y
social como econdmica. Su punto culminante sera la Constitucién de 1857.

La Iglesia estuvo estrechamente ligada al Estado a lo largo de todo el
virreinato, no obstante que las reformas borboénicas la llevaron a su tras-
formacion interna y la separaron relativamente de la Corona hacia fines
del siglo xvii. A partir de la Independencia se busco revertir esta situa-
cion y se establecieron politicas que procuraban disminuir sus privilegios
economicos y politicos y, en consecuencia, le restaran influencia cultural.
Las leyes juaristas de 1855 y la Constitucion de 1857 fueron el mayor
golpe asestado contra ella: separacion de la Iglesia y el Estado, libertad
de cultos, expropiacion de los bienes eclesiasticos entre otras medidas.
Al respecto afirma Zavala que “no puede sostenerse razonablemente que
con anterioridad al afio de 1857 la Independencia hubiera representado
una mengua del poder social del clero”,* pero que después de jurada la
Constitucion de 1857 y de terminada la Guerra de Reforma su situacion
se modificé definitivamente, por lo menos hasta el porfiriato, cuando la
Iglesia gozo6 de tolerancia y recobré poder politico e influencia econdmi-
ca. Por supuesto que la Iglesia y los grupos conservadores reaccionarian
ante la Constitucion para atribuirle “todos los males del pais: su atraso,
su pobreza y su ignorancia; el relajamiento de los vinculos familiares, la
desmoralizacién publica y la inversién de todos los valores morales”.5!
Ante esta nueva situacion, la Iglesia emplearia todos los recursos de que
disponia para mantener la posicion a la que estaba acostumbrada, inclui-
da la organizacién y el financiamiento de sublevaciones armadas.5

Mientras la Iglesia reaccionaba a la influencia del liberalismo, cuyos
valores centrales eran el individualismo y la conciencia individual, la lu-
cha entre liberales y conservadores por el control del Estado se decidia
por las armas. Las limitaciones politicas y sociales provocaron que el con-
flicto pasara del campo del Estado al de la sociedad, ya no importaba el
dominio de las instituciones politicas, vedadas para los conservadores y
catolicos, sino el influjo y el control de las conciencias individuales y de
los grupos sociales.®® Asi, la Iglesia buscoé reposicionarse en la nueva so-
ciedad e impuls6 con nueva fuerza el culto y las devociones.

% | Zavala, Apuntes de historia, p. 95.

51 | Cosio Villegas, La constitucion de 1857, p. 20.

52 | Refiriéndose al siglo XX, Meyer escribe que en no pocas ocasiones se encuentran testi-
monios y acusaciones de que los jerarcas de la Iglesia no sélo incitaban a los creyentes
a oponerse al gobierno, sino incluso los apoyaban para que tomaran las armas. Véase
Meyer, La Cristiada, pp. 7-140.

% | Blancarte, “La influencia del catolicismo”, p. 528.
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Es en este contexto cuando se localizan las primeras pruebas docu-
mentales que muestran la existencia del culto a la Virgen de la Defensa
en la zona serrana de Tapalpa (recuérdese que entre los afios de 1856 y
1878 se construye y bendice su capilla en Juanacatlan), por lo que puede
suponerse que el impulso de su devocién esta directamente vinculado
con las estrategias seguidas por la Iglesia para resistirse a los procesos
de cambio que vive la sociedad a lo largo del siglo XIX.

Si la Iglesia, como afirma Cosio Villegas, “sintid el peligro que a la
larga traeria para ella la organizaciéon constitucional del pais”,* tenia que
combatir a todos los niveles y de todas las maneras posibles las nuevas
formas de organizacion de la vida y, en consecuencia, su explicacion y
sentido; es decir, buscaria la forma de conservar su posicion politica, su
influencia econdémica y su derecho sobre las conciencias de los fieles, 1o
cual lograba con relativa facilidad, pues la sociedad en general continua-
ba siendo fundamentalmente tradicional y la religiéon seguia mediando en
la mayor parte de sus practicas sociales.

Si tal era el clima general prevaleciente jqué sucedia en el ambito de
las diferentes regiones no soélo del pais, como ya se apunto respecto del
Occidente de México, sino dentro de ellas?, ;como incidieron sus proce-
sos internos en el surgimiento y la consolidacion de sus propios simbolos
locales?; es decir, ¢cuales eran los elementos que en el ambito local favo-
recieron cultos como el de la Virgen de la Defensa en la regiéon de Tapal-
pa, por ejemplo? Desde luego que tales procesos nunca son ajenos a lo
que acontece en la sociedad global, aunque adquieren particularidades.

Segun la informacién de la Estadistica del Estado Libre de Jalisco,
1821-1822, de Victoriano Roa, y la de Mariano Barcena,® puede afirmarse
que en el siglo XX la region de Tapalpa tuvo cierta pujanza: muy impor-
tante fue la explotacién de sus bosques, de “cuyas maderas hacen trafico
los habitantes de estos pueblos, surtiendo aun a la misma capital del
estado de excelentes vigas, morrillos, latas y tejamanil”;® la industria
textil, de la que se comercializaban lienzos de lana y algodoén; el comercio
de todo tipo de pieles, en especial de venado y de cabra; las industrias
agricolas, entre las que se encontraban fabricas de jabdn, y a mediados
del siglo se establecieron una fabrica de papel muy cerca del poblado de
Tapalpa y una planta fundidora en Ferreria de Tula, a unos kilometros de
Atemajac de Brizuela; también se vividé un auge minero con la explota-
cion de fierro dulce, principalmente.

% | Cosio Villegas, La constitucion de 1857, p. 70.
% | Barcena, Ensayo estadistico, pp. 420-440.
% | Roa, Estadistica del Estado, p. 73.
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Segun De la Pefa,* para mediados del siglo XI1x el sur de Jalisco tenia
un grado de unidad considerable que le permitié su reestructuraciéon y
la formacion de una cultura e identidad propias. Eso se debia en parte
al importante auge econémico, resultado de la heterogeneidad ecoldgica
(valles y montafias) y de la abundancia relativa de recursos naturales.
Para los mismos fines habian contribuido la dificultad de sostener una
comunicacion fluida y permanente con la ciudad de Guadalajara, por me-
dio de caballos y mulas y algunas y poco frecuentes diligencias, lo que le
brindaba cierta independencia politica y administrativa; asimismo, en la
base de tal configuracién regional se encontraban la ausencia del poder
federal ejercido desde la ciudad de México, y el surgimiento de grandes
propietarios y comerciantes que se erigieron en elite regional, a la que se
subordinaron los habitantes de la zona.

Desde la época virreinal existia una fuerte interrelacién entre las di-
ferentes regiones que conforman el sur de Jalisco, ya fuese por su de-
pendencia administrativa, juridica y religiosa o por diversos vinculos que
iban desde lo econémico y politico, hasta lo familiar y lo personal, por lo
que los procesos de cambio generales desencadenados durante el siglo
XIX provocaron que también ellas construyeran los limites propios de su
identidad. En la regién serrana de Tapalpa, las caracteristicas del espa-
cio geografico, el relativo aislamiento, los viejos caminos y brechas que
conectaban sus poblaciones con las de la zona baja, asi como su particu-
lar desarrollo historico, le permitieron conformarse como una pequefa
region cultural, con sus normas y pautas especificas. En este marco de
cambios y redefiniciones sociales, la Virgen de la Defensa surgié como
un simbolo clave para la recreaciéon de la identidad regional tapalpefia y
su culto fue una institucién que respondia adaptandose y resistiéndose
simultaneamente a ellos.

Al igual que en el resto de la Nueva Espaila, en la region occidental de
Meéxico la Virgen Maria fue un simbolo clave para la consolidacion de la
sociedad colonial. El principal impulso a su devocién se dio sobre todo a
partir del siglo xvi1, con la Virgen de Guadalupe en la capital novohispana
v la promocion del culto de otras advocaciones regionales como Nuestra
Senora de San Juan de los Lagos, por ejemplo. La Virgen se erigié como
un simbolo a través del cual, como diria Lafaye para la de Guadalupe,®®

57 | De la Pefia, “Ideology and practice”, pp. 207-209.
% | Lafaye, Quetzalcéatl y Guadalupe, pp. 384-416.
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se conformo la conciencia nacional mexicana y se afianzaron las identi-
dades regionales.

Aunque el surgimiento y el impulso del culto a la Virgen Maria fueron
parte de las estrategias de la Iglesia para mantener su posicion hegemo-
nica siempre que se vio amenazada, alrededor de la Virgen como patrona
de una localidad o de una amplia regién se aglutinaron las comunidades
para venerarla y, al hacerlo, recrearon su identidad, fortalecieron su uni-
dad y construyeron en torno suyo instituciones alternativas incluso a la
propia Iglesia formal.®® Las comunidades receptoras de las imagenes de
la Virgen en sus distintas advocaciones las reinterpretaron mas alla del
mero reconocimiento y la sumision a la autoridad representada por la
Iglesia.

Para la reconstruccion de la memoria colectiva de los devotos de la
Virgen de la Defensa y la interpretacion del sentido que se da a la imagen,
se parte del testimonio de los creyentes actuales, pues las fuentes docu-
mentales sobre su culto son escasas. No existen testimonios escritos que
permitan comprender los pensamientos, deseos, esperanzas, necesida-
des concretas, ensuenos y dudas de los creyentes a lo largo del tiempo y
que han mantenido vivo su culto (no es practica comun dedicarle retablos
y exvotos, por ejemplo). Ademas, la transmision del culto ha sido funda-
mentalmente oral.

Entre los aspectos que la Iglesia ha enfatizado con la figura de la
Virgen,® consideramos son el de madre y el de intercesora los que mas
impactaron a las comunidades que la acogieron.

Ella es nuestra madre. Imaginese, qué mas madre quiere uno tenién-
dola a ella; no hay mayor proteccién y mejor consuelo, si aqui esta
pa’cuidarnos a todos sus hijos. Por eso es nuestra patrona, aunque ai
téngamos a San Bartolo, que también ayuda mucho, pero mas, mas, la
Virgen. Ella es nuestra Defensa.®

% | Ver Gallegos Ramirez, “Culto mariano”.

8 | LaIglesia marca también otros atributos de la Virgen, representados por distintos sim-
bolos: la corona con sus doce estrellas, la serpiente que pisa al posarse sobre el mundo,
la media luna, etcétera, que recuerdan a la mujer del Apocalipsis, interpretada como la
Iglesia perseguida pero protegida por Dios, y a la Virgen Reina, simbolo del triunfo y
poder de la Iglesia. Véanse Ap. 12, 1-6; Mc. 28,20; y el estudio de Warner, Tu sola entre
las mujeres, pp. 123-167.

61 | Comunicacién personal de N. N., una vecina joven de Atemajac de Brizuela, septiembre
de 2000.
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La idea de la Virgen como madre subraya un conjunto de relaciones
que estan en el cimiento de la cultura: las relaciones que guardan entre
si madre e hijo. En la madre se deposita toda virtud, cada aspecto noble
de la vida, el amor, la unién con los hijos y la de éstos entre si, la paz en
medio de un mundo hostil, violento e injusto; ella es el regazo que alivia
las penas, que consuela y hace que el miedo, la inseguridad y la angus-
tia se transformen en certezas y confianza, quien cuida a los vivos y se
conduele por los muertos. “Como madre, esta asociada con la alegria, con
canciones, con danzas y flores”.®?> Ademas, intercede por todos los que a
ella se acogen, ofreciéndoles su mediaciéon y su patrocinio.

Es a gusto tener a la mera mera aqui, pos es muy milagrosa, bien mila-
grosa que es. Pos ai le digo, mire, aqui no nos pasa casi nada, porque
por alléd siempre pasan muchas cosas y aqui casi no, serd porque esta
mas macizo aqui, yo digo que por la Virgen que es nuestra madre y nos
protege, aqui casi no le pasa nada a uno. Aqui, pobremente, pero no
nos pasa casi nada, ni pleitos, ni eso, uno no necesita mas que haiga
trabajito pa'los hombres y pos ai, aunque sean frijolitos, pero nunca
faltan. Ella es la que nos ayuda pa’conseguir eso, pa'que téngamos lo
que necesitamos.®

La representacion de la Virgen como Madre la convierte también en
una especialista de la mediacién entre los hombres y aquello que los
trasciende; para sus devotos, puede intervenir de manera directa en la
orientaciéon de la vida real, de la vida diaria; es decir, puede ayudarlos
a resolver cuestiones practicas o, si no le cumplen, entorpecerles su
camino.

La Virgen es muy buena, pero también se enoja; pos uno su creencia
de uno ¢verda?, dicemos que, pos que la Virgen a veces le pone a uno
sus pruebas, y uno tiene que cumplirle como ella quiere, como le gus-
ta pues, para que le ayude a uno. Hasta un padre tuvo un accidente
cuando queria quitar lo de “la Entrada”; le pidi6 a la santisima Virgen
y sali6 librado muy bien.%

6 | Warner, Tu sola entre las mujeres, p. 363.

8 | Entrevista con Dofia Maria, de alrededor de 50 afios de edad, vecina de Juanacatlan,
diciembre de 2002.

6 | Entrevista a Marina Cruz Sanchez, de cerca de 50 afios de edad, vecina de Guadalajara,
originaria de Atemajac de Brizuela, abril de 2002.
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Tal papel mediador resulta fundamental si pensamos que su culto se
ha manifestado en una sociedad fuertemente jerarquizada, marcada por
enormes diferencias sociales e inmersa en un proceso de transformacion
permanente. Los cambios en cada época en que ha estado viva su devo-
cion han venido acompafados de crisis socioculturales que llevan a las
sociedades a reajustarse a las nuevas circunstancias para adaptarse a
ellos, incluso al resistirseles.

Es importante sehalar que la apropiacion de la imagen por parte de
las comunidades de creyentes se acompana, por fuerza, de un distancia-
miento de la imagen original, pues interpretan el simbolo de acuerdo a
sus necesidades presentes: “Pos dice que hay una Virgen igualita a ésta
por ai en Puebla, de endenantes; pos sabe, yo ni la conozco; pero pa'mila
meramente es ésta. Esta es mi Defensa y mi Madre”.%

Las comunidades en las que arraig6 el culto a la Virgen de la Defensa
sostenian entre si desde la época colonial una fuerte relacién, no sélo por
compartir un mismo espacio geografico, sino porque existia una estrecha
relacién cultural, econémica, administrativa, juridica y eclesiastica.

La Virgen fue nombrada patrona de la sierra de Tapalpa. En Tapalpa
fue coronada y en ese momento se nombré patrona de la sierra. La
Virgen aqui ya tiene mucho tiempo, [...] tendra como unos 360 afios
aqui en Juanacatlan..., desde entonces inicié la devocién y la fiesta.
Después los indigenas de Atemajac la reclamaron, porque fueron cua-
tro indigenas de aqui y dos indigenas de Atemajac, fueron a Puebla,
entonces cuando regresaron dijeron que a ellos también les pertenece,
entonces se queda un tiempo aqui y un tiempo alld; ya después salid
a Tapalpa. No sé cuales son los motivos porque empezo a ir la Virgen
a Tapalpa. Quiza porque era la parroquia, pues Juanacatlan era vicaria
de Tapalpa, bueno después de mucho tiempo lo fue, porque mucho
tiempo Juanacatlan no tenia padre. No recuerdo las fechas exactas,
cuando Atemajac se separa de la parroquia de Tapalpa; era una comu-
nidad [...] un vil rancho, que no tenia una parroquia, pero con mucha
devocién a la Virgen, por eso la Virgen tuvo que ir para alla.®

Desde la llegada de los primeros misioneros, la region dependié de
un mismo centro religioso: primero Zapotlan, luego Etzatlan, después

% | Entrevista a Dofla Elodia, de 84 afios de edad, vecina de Atemajac de Brizuela, encar-
gada de “el enrose”, uno de los rituales centrales de la fiesta en este poblado, marzo de
2002.

6 | Entrevista a Pedro Parra, seminarista, Juanacatlan, marzo de 2001.
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Amacueca y Zacoalco, y finalmente del convento y la parroquia de Tapal-
pa. Atemajac de las Tablas fue hasta finales del siglo XIX una vicaria fija
de la parroquia de Tapalpa, y Juanacatlan una capilla de aquélla. Estas
poblaciones dependian juridicamente de Sayula, hasta que en 1824 Ate-
majac de las Tablas pasa del departamento de Sayula al de Zacoalco. En
algunos documentos localizados en el expediente de Tapalpa en el AHAG
y fechados en los afios veinte del siglo XIX se menciona que Tapalpa es
un pueblo con ayuntamiento, y después de 1869 se habla de él como mu-
nicipalidad.®”

En una descripcion redactada en 1814 por ¢rdenes del obispo de Gua-
dalajara, el cura de Tapalpa, José Manuel Olachea, sefiala que su feligre-
sia esta compuesta por espafioles americanos, indios, mestizos y mulatos
libres, y que en

los indios se advierte mucha inclinacion al fomento y culto de sus igle-
sias, y de las indias a la devocion de Maria Santisima; y afectas a la
frecuencia de la comunién, y confesion.

Que no les advierto a mis feligreses, ni aun indios, ninguna inclina-
cién 4 idolatria ...[ademas de que] no se han tratado casos de idolatria
en este Partido en mas de un siglo, pues ni memoria se hazen ...

Que en esta feligresia estan civilizados los indios, conocen y adoran
al Dios verdadero ...y solo cren con confianza que el dar servicio en
los templos, festividades, y cultos de las imagenes sea el mejor medio
para llegar a la vida eterna, mas que la penitencia ...%

Lo anterior muestra que en el siglo XIX, en la region tapalpefia, la reli-
gion es un marco central de significacién y accién para las comunidades.
Tal situacioén facilitaba la promocion del culto de los santos patronos exis-
tentes y el impulso a la devocion de nuevas imagenes. Como se ha sefa-
lado, se trataba de cultos por medio de los cuales se respondia al clima
imperante de transformacion y reorganizaciéon social y que contribuian a
la construccion de la identidad sociocultural regional.

El impulso que desde la Iglesia tuvo el culto a Nuestra Sefiora de la
Defensa, con su particular énfasis en la imagen como protectora e in-
termediaria entre los hombres y Dios, fue recibido por los habitantes de
la sierra y reinterpretado en funcion de sus circunstancias historicas y
sociales particulares. Hubo un momento central en la transformacion y la
apropiaciéon del culto y de la estructura mitica que lo sostiene: si la ima-

67 | Botello Aceves y otros, Memoria del municipio.
% | Informe de José Manuel Olachea, cura de Tapalpa, 1814. AHAG, Parroquias, Tapalpa.
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gen fue entregada en un pasado inmemorial a los indigenas de la region
para que ella los ayudara y protegiera de los maltratos de los espafioles,
al modificarse el escenario de accién de los grupos sociales se reelabora
el contenido mitico y se hace énfasis sélo en aquellos elementos que les
son significativos; en este caso, el haber sido elegidos por la Virgen para
ser su defensora.

La Virgen nos eligié a nosotros pa’cuidarnos. Ella es nuestra defensa
y nos ayuda pa'todo; asi es desde que se la trajeron de por alla lejos,
de por ai de Puebla, siempre nos protege, siempre, a todos los que
semos de aqui, desde nuestros antepasados, ésa jue nuestra herencia
de ellos.®®

Asi pues, la imagen se erige en un simbolo clave que recuerda los la-
zos historicos entre quienes le han rendido y le rinden culto y, de esa ma-
nera, continua cohesionandolos e identificandolos. La Virgen es “nuestra
Madre y Defensa, y es por igual de los de Juanacatlan que de nosotros”,
subrayan los vecinos de Atemajac de Brizuela. Desde entonces y hasta
ahora, desempena un papel muy importante en la reelaboraciéon de los
mecanismos de reproduccion y sobrevivencia sociocultural. Los conteni-
dos desplegados en su culto proveen de normas y pautas de conducta
fundamentales para los vecinos de la sierra, entre las que se enfatizan
la unidad comunitaria y el amor de todos hacia una Madre comun que
los protege. Asi, la devocion y el culto de la patrona regional es una ins-
titucion por medio de la cual las poblaciones que comparten a la Virgen
explican su realidad, articulan sus experiencias pasadas y presentes y
orientan su conducta.

AHAG Archivo Histoérico del Arzobispado de Guadalajara.

Pbro. Alfredo Hernandez Gaspar, cura de Atemajac de Brizuela, septiem-
bre de 2000.

Pedro Parra, seminarista, Juanacatlan, municipio de Tapalpa, marzo de
2001.

Maria de Jesus, mayordoma de la fiesta en 2001, vecina de Atemajac de
Brizuela, septiembre de 2001.

Sefiora Rosa Elena, vecina de Atemajac de Brizuela, febrero de 2002.

% | Comunicacién personal de N. N., anciana vecina de Juanacatlan, julio de 2002.
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José Manuel Aguilar Campos, vecino de Atemajac de Brizuela, marzo de
2002.

Doria Elodia Santiago, responsable del ritual del enrose, Atemajac de Bri-
zuela, marzo de 2002.

Dofia Guadalupe Sanchez, vecina de Guadalajara, originaria de Atemajac
de Brizuela, Guadalajara, abril de 2002.

Marina Cruz Sanchez, habitante de Guadalajara, originaria de Atemajac
de Brizuela, Guadalajara, abril de 2002.

Dona Maria, habitante de Juanacatlan, municipio de Tapalpa, diciembre
de 2002.
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