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Resumen

En el devenir de la Guadalajara colonial las
instituciones de segundas érdenes tuvie-
ron una aparicién espaciada y tardia, y su
presencia fue menor que en ciudades como
Meéxico y Puebla, pese a ser sede de la Real
Audiencia de Nueva Galicia y el obispado
de Guadalajara. El objetivo de este articulo
es comprender la fundacién de las congre-

>

gaciones femeninas y discernir por qué
se estableci6 una u otra rama monastica.
Su estudio, ademas permite identificar las
estrategias e intereses que de cada esta-
blecimiento, las influencias devocionales,
el impulso y prevalencia de ciertas érdenes
religiosas sobre otras, e incluso, los conflic-
tos entre las autoridades eclesiasticas y las
de la Real Audiencia.®

Palabras claves: instituciones, conventos, 6rdenes religiosas femeninas, Guadalajara

Abstract

In the past of colonial Guadalajara the
institutions of second orders had a spaced
and late appearance, and their presence
was less than in cities such as Mexico
and Puebla, despite being the seat of the
Royal Audience of Nueva Galicia and the
bishopric of Guadalajara. The purpose of
this article is to understand the founding
processes of female congregations and

to discern, to some extent, why one or
the other monastic branches were estab-
lished. Its study also allows to identify the
strategies and interests that each estab-
lishment engulfed, devotional influences,
the impulse and prevalence of certain
religious orders over others, and even,
conflicts between the ecclesiastical au-
thorities and those of the Royal Audience.

Keywords: institutions, convents, female religious orders, Guadalajara
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Concepcion Amerlinck y Manuel Ramos Medina (1995) han realizado una
panoramica amplia de las fundaciones conventuales de segundas orde-
nes en la Nueva Espafia. Sin embargo, salvo su aporte, pocos estudios
han profundizado sobre los conventos de Guadalajara, lugar en el que se
instalaron los principales centros de poder del reino de la Nueva Galicia.
El tema nos platea la posibilidad de explorar repositorios documentales
que hasta hace poco tiempo se habian mantenido cerrados. La apertu-
ra del Archivo Historico del Arzobispado de Guadalajara (AHAG) el 5 de
agosto de 2002, nos ha permitido dispoer de sus fuentes y plantearnos
nuevas preguntas. Por ejemplo,

¢como se realizaron les fundaciones de segundas ordenes?, /cOmo
trascurria la vida conventual?, ;cémo era su entorno y la regiéon en la
que se instalaron? En la actualidad, quienes estan a cargo del archivo,
coordinan un esfuerzo enorme de catalogacion, debido a esto, es com-
prensible que diversos temas, como los conventuales, permanezcan
en el tintero (Juarez, 2018). Ademas, falta por explorar los documentos
que pudieron conservar las congregaciones que se mantienen vigentes,
como las dominicas de Santa Maria de Gracia y las de Jesus Maria, las
carmelitas descalzas de Santa Teresa y las capuchinas de la Purisima
Concepcion.

Las siguientes lineas, por tanto, ofrecen datos novedosos de fuentes
inéditas del AHAG y del Archivo General de Indias que permiten esclare-
cer ciertos episodios e imprecisiones historicas acerca del establecimien-
to de las segundas 6rdenes en Guadalajara. El acercamiento institucional
en materia conventual se enfoca en mostrar, con un caracter descriptivo,
los procesos fundacionales de los cinco conventos femeninos que se esta-
blecieron en Guadalajara. Su esbozo, a la vez, permite identificar algunos
aspectos sobre las dindmicas econdémicas, politicas, sociales y devociona-
les que influyeron en su institucion.

La informacion que se ofrece en las siguientes lineas es quiza la punta
del iceberg, pues sin duda son mas las interrogantes que las respuestas.
No obstante, uno de los cometidos del texto es incentivar estudios mas
amplios que permitan abonar a la historia de las instituciones conven-

¢ | Nuestro agradecimiento especial al padre Tomas de Hijar Ornelas por su gene-
rosidad al compartir un par de textos que fueron de suma utilidad para los fines
del presente articulo. Desde luego a la maestra Glafira Magafia, responsable del
Archivo Histoérico del Arzobispado de Guadalajara, por las facilidades para la con-
sulta del acervo.
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tuales, la élite que la compuso, las figuras preponderantes y los caudales
precisos que favorecieron su instauraciéon en la capital de la Nueva Ga-
licia. Habra que sefialar que cada una de las fundaciones conventuales
requerird un estudio especifico a la luz de los nuevos hallazgos docu-
mentales. En el presente trabajo se aborda en un primer momento cémo
es que se llevd a cabo el proceso que culminé en la instalacion de las
primeras congregaciones femeninas en Guadalajara en el contexto del
territorio del reino de la Nueva Galicia.

En Nueva Espafla, por disposicion de Hernan Cortés, la Corona favorecio
el patrocinio de las congregaciones de la Orden de San Francisco y la de
Santo Domingo, estos frailes tuvieron la encomienda de adoctrinar y apa-
ciguar a los indios (Semo, 1995, p. 227). Una vez conquistado el Reino de
la Nueva Espafia, se iniciaron exploraciones rumbo al noroccidente del
territorio; uno de los principales exploradores fue Nuio Beltran de Guz-
man , quien abandono el cargo de presidente de la Real Audiencia de Mé-
xico con la finalidad de emprender su viaje de conquista.* La conversion
de los naturales al cristianismo fue la principal justificacion para que las
expediciones de conquista avanzaran y ocuparan nuevas demarcaciones.
De acuerdo con la tradiciéon medieval, en defensa de la cristiandad, cada
hueste contaba con presencia del clero. Se tratdé de un proceso de con-
quista y colonizacion en el que la espada y la cruz estuvieron presentes.
Las bulas otorgadas por el papado, legitimaban para los reyes catolicos
la conquista y la evangelizacion de los territorios, con el proposito de pro-
pagar la fe cristina, por lo que el poder temporal y el espiritual se unieron
en la empresa de conquista en los territorios recién descubiertos para el
mundo occidental.

La instauraciéon de instituciones evidenciaba dominio espacial y cul-
tural a través de los cuales se desplegaron los mecanismos de evange-
lizacion y se dispusieron las formas de gobierno hispanico. Habra que
considerar que la ereccion de las instituciones en el Nuevo Mundo, tuvo
que readecuarse y readaptarse a contextos distintos a los que preva-
lecian en el Viejo Mundo. Antonio Rubial Garcia (2013) afirma que esa

4 | Nufio Guzman dejo la audiencia en manos de los oidores Diego Delgadillo y Juan Ortiz
de Matienzo; la decisiéon de emprender el viaje de conquista obedecio6 a intereses politi-
cos, en particular al retorno de Hernan Cortés quien, después de “limpiar su imagen”
ante la Corona, volvia con poder suficiente para enfrentar a su principal detractor, el
mismo Nufo Guzman (Parry, 1993, p. 61).
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adaptacion condicioné su actuacion y, a su vez, fue atravesada por tres
factores: la evangelizacion de los pueblos indios en el medio rural; “los
fuertes vinculos que se establecieron entre el estamento eclesiastico y
los sectores criollo y mestizo de las ciudades, y la presencia de la Corona
espafola y sus funcionarios como instancias reguladoras de la politica
eclesiastica” (p. 39). Desde el momento de la conquista, las instituciones
eclesiasticas fueron asociadas con un papel activo en la misién evange-
lizadora de la Corona espafola, por lo que contaron con mayores consi-
deraciones por parte de los monarcas, con frecuencia se les asistid con
recursos economicos para garantizar su sostenimiento (De la Corte, 1995)
y la consolidacién de la encomienda a su cargo.

En la Nueva Galicia, se instalo el clero secular y el regular, el primero
representado por el obispo y su cabildo eclesiastico; el segundo estuvo
formado por las 6rdenes religiosas que se instalaron en el territorio, el
proposito inicial fue la evangelizacién. El clero regular a su vez estuvo
conformado por érdenes masculinas y femeninas. L.os primeros en llegar
a territorio neogallego fueron los franciscanos, quienes fundaron un in-
cipiente convento en Tetlan, en el afilo de 1531, su ereccioén se atribuye
a los frailes Antonio de Segovia, Juan Badiano y Antonio de Ciudad Ro-
drigo (Pérez Verdia, 1988, p. 20). En la region, la Orden de San Francisco
administro las provincias de indios de Tonala, Tlaxomulco, Ocotlan, Ate-
majac, Texuexa, Mitic, Xalostitlan, Tecpatitilan, Juchipila, Tlaltenango,
Teul, Mecatabasco, Nochistlan, Teocaltich (Jiménez, 1979a, pp. 17-18).°
Después de los franciscanos, le siguieron los agustinos y por ultimo los
dominicos. Los agustinos consiguieron licencia de Felipe 11 en 1573, tres
afios mas tarde se les asignaron las doctrinas de Tonala y Ocotlan (De
la Mota Padilla, 1973, pp. 47-48; Cornejo, 1945, p. xxviI); también se les
concedieron los pueblos de Atotonilco el Alto, Ayo el Chico, La Barca, San
Pedro Analco y la fundacién de un convento mas en Zacatecas (Davila
Garibi, 1910; p. 14: Murid, 1980, p. 362). A decir de Mota Padilla, forma-
ron una comunidad que dio lustre a la ciudad por €l buen ejemplo (De la
Mota Padilla, 1973, p. 48). Los dominicos no tuvieron las mismas posibili-
dades que sus antecesores para instalarse en la region de manera rapida.
Aunque en las fuentes, el obispo Domingo de Alzola, quien también era
dominico, procuro la instalacién de la orden en la region, no fue sino hasta
ano de 1603, que su presencia se arraigo en la ciudad, puesto que fueron
los encargados de administrar el convento de Santa Maria de Gracia. El
afno de 1610 el cabildo secular les otorgé la ermita de Nuestra Sefiora de

5 | Para mas informacion respecto a los franciscanos véase: Refugio de la Torre Curiel
(2001) y David Carbajal Lopez (2012).
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la Concepcion, para que se instalaran en el espacio que habian dejado los
carmelitas. La falta de recursos y patronazgos retrasé su presencia en la
capital del reino de Nueva Galicia.®

En el valle de Atemajac se erigi6 la ciudad de Guadalajara el 14 de
febrero de 1542, su posicion cobré mayor relevancia hasta que se convir-
ti6 en capital del Reino de Nueva Galicia. En Compostela se intenté que
se establecieran la Real Audiencia y el Obispado del reino; sin embargo,
el primer obispo neogallego don Pedro Gémez de Maraver (1546-1551),
decidi6 avecindarse en Guadalajara y cambiar con ello los destinos de la
ciudad.” No obstante, Compostela mantuvo un auge ganadero y fue parte
del cinturéon minero conformado por los yacimientos descubiertos en el
decenio de 1540, entre ellos el del Espiritu Santo, Xaltepec, Guachinango,
Guajacatlan, Chimaltitlan, La Purificacion, Jora, Ocotitlan, Hostotipaqui-
llo y Ostotipac (De Leon, 2011, p. 482).

Con la investidura que significaba la presencia del alto clero en el valle
de Atemajac se iniciaron distintas modificaciones en la traza de la ciudad
y sus construcciones. La Real Audiencia se traslad6é en 1560, ademas,
surgio la necesidad, por parte de sus habitantes y de las autoridades, de
establecer instituciones masculinas dedicadas a la evangelizacion y la
educacion de los habitantes neogallegos. A la ciudad se fueron acercan-
do las 6rdenes religiosas que ya estaban asentadas en el reino, como los
franciscanos, quienes se situaron en los pueblos de indios de Analco y
Mexicaltzingo. Después prosiguié una oleada de congregaciones de ca-
risma educativo perfiladas a la instruccién de los hombres.®

De acuerdo con las leyes de Indias, se debian fundar los monasterios
necesarios para la conversion, enseflanza de los naturales y predicacion
del evangelio. La licencia de fundacion requeria del parecer y aproba-
cién del prelado diocesano, del virrey, audiencia o gobernador respectivo,

6 | Para méas informacién sobre la Orden de Santo Domingo en Nueva Galicia, véase Bar-
rado Barquilla (1993).

7 | Guadalajara tuvo dos asentamientos previos, el primero de ellos en Tonald en 1532,
el segundo en Tacotlan en 1535, por ultimo, se asentd definitivamente en el valle de
Atemajac en 1542 (Calvo, 1992, pp.1-6).

8 | Los frailes agustinos obtuvieron la real cédula de fundacion el 28 de mayo de 1573, en
las inmediaciones de su convento abrieron el colegio de San José de Gracia. La Compa-
fifa de Jesus se establecié entre 1586 y 1592, e impulsaron el colegio de Santo Tomas,
un siglo mas tarde, en 1696, abrieron el de San Juan Bautista; ese mismo afio el clero
secular comenzo la fabrica del seminario de San José. La Orden de Predicadores se
afianzé en 1603 e instauro catedras de estudios mayores. Con la finalidad de consolidar

la imparticion de la educacion los mercedarios arribaron en 1628 (Castafieda, 2012.)
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ademads de informacion que avalara la necesidad de la obra y las justas
causas que lo motivaban.® En el caso de los conventos femeninos en Gua-
dalajara, los tramites e informes eran entregados por el obispo y la Real
Audiencia, quienes pedian su parecer a las congregaciones religiosas de
primeras y segundas érdenes previamente establecidas.

En lo que se refiere a las instituciones femeninas hispanoamericanas,
cuyo proposito era el resguardo de las mujeres, habra que senalar que los
claustros gozaron de un lugar privilegiado en la jerarquia institucional;
ingresar a la vida religiosa era un simbolo de estatus, pues dedicarse
al servicio de Dios en cuerpo y alma, retribuia plenitud y dignidad a las
profesas vy a su familia. En orden de prelacion le seguian los colegios, en
especial por la connotacién que adquirieron en la segunda mitad de siglo
xviil debido a los afanes educativos de la ilustracion.

Los beaterios merecen una mencién mas detallada, por el poco cono-
cimiento sobre la materia y porque fungieron como instituciéon base para
erigir sobre ellas conventos o colegios. En los siglos XviI y XVII resultaba
usual que las mujeres con arrebatos misticos y profunda devocién, deno-
minadas beatas, vivieran sus experiencias misticas de manera individual
en el encierro de sus casas, aisladas en monasterios, “emparedadas” en
pequeias celdas, o reunidas en grupos pequenos; la mayoria de las ve-
ces, bajo la direccion espiritual de su confesor, ya que de lo contrario
podrian despertar miradas inquisitivas, que las podia llevar a ser denun-
ciadas y perseguidas por el tribunal de la Santa Inquisicion.

Las beatas tomaron por costumbre adscribirse a 6rdenes terciarias,
principalmente de franciscanos, agustinos o carmelitas, congregarse
en comunidad, hacer cierta profesién de votos y transitar a conventos
(Atienza, 2007, p. 147). La incipiente vida en colectividad de las beatas
ofrecia un modo de vida de semiclausura, sin la exigencia de cubrir
una dote, mas facil de asumir, y que preparaba a las mujeres a un rigor
conventual; estas caracteristicas facilitaron el transito a otros tipos de
institutos. En los siglos Xvi y XviI fue comun que los beaterios mudaran
a conventos, y a colegios en el XvIiI; las restricciones por erigir nue-
vos recintos conventuales, asi como el auge educativo que propicio la
Tlustracion, fueron algunos de los elementos que marcaron la referida
tendencia en las transiciones que experimentaron los beaterios.!® Por

9 | Recopilacion de leyes de los reinos de Indias (1841), t. 1, libro 1, tit. 11, ley 1, De los mon-
asterios de religiosos y religiosas, hospicios y recogimientos de huérfanos, p. 12.

| En Nueva Espafia se pueden mencionar algunos de los beaterios que transitaron a
colegio durante el siglo XviI, éstos estaban adscritos a terceras 6rdenes; sin embargo,
su orientacion educativa estuvo marcada por las restricciones para fundar conventos y
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ultimo, en la jerarquia institucional femenina se situaron los recogimien-
tos y las carceles.

El orden jerarquico que poseia cada institucién se percibié en los pa-
tronazgos que merecieron uno u otro establecimiento. La figura del pa-
tronato!! podia recaer en un solo bienhechor, una asociacién, por ejemplo
una cofradia, o bajo el mecenazgo obispal o regio; en términos religio-
sos, la finalidad del donante era realizar una obra de caridad y, con ello,
agraciarse con Dios. El convento, colegio, beaterio o recogimiento, al ser
la parte beneficiada econémicamente, se comprometia a elevar sus ora-
ciones por los fundadores del patronato, a celebrar misas en su honor; a
garantizarle puestos de dignidad en las festividades y sepulcros en sus
templos (Muriel, 1974, p. 30).

El patronato laico denotaba la posibilidad de la salvacion del alma,
pero también, prestigio social por lo que, en una sociedad jerarquica y
estamental que valoraba la instituciéon conventual, fue usual que los me-
cenas se decantaran mas por favorecer un convento que una carcel o un
recogimiento. En términos generales, la preeminencia institucional del
mundo monastico obedecié a que se constituyé como un espacio en el
que las mujeres alcanzaban la maxima gracia con Dios; ademas, en su
interior gozaban de cierto margen de accion y de poder, ya que accedian a
altos cargos, por ejemplo, el ser preladas, maestras de coro o de novicias.
Aunque los conventos dependian del prelado o las érdenes regulares, la
organizacion y designacion de las oficialas se realizaba al interior de la
comunidad por medio de votaciéon que efectuaban las monjas de velo ne-
gro, en atencion a su jerarquia. La eleccion debia respetarse y obedecerse
por el resto de las religiosas (Lavrin, 2016, p. 160). Por otra parte, cenirse
a la vida religiosa favorecia y estimulaba una formacién intelectual y cul-
tural, ya que recibian instruccién en latin, en musica, y otras artes. Las
hijas de Dios y esposas de Cristo reafirmaban desde multiples elementos
su condicion privilegiada, y eran en sumo estimadas por la sociedad. Las

por los impetus de la Ilustracién por incentivar las instituciones de educacion. El Beate-
rio de Santa Clara, en Guadalajara, fue fundado en 1751, y a partir de 1777 comenzé a
desempenar labores educativas a través de un pensionado y una escuela para las nifias
de “afuera”. El beaterio de Santa Rosa de Viterbo, en la ciudad de Querétaro, erigido en
1670, optd por instituirse en colegio (Silva, 2012), al igual que el beaterio De los Gozos
de la Virgen Maria, de Puebla. (Foz y Foz, 1981).

11| Las primeras referencias al patronato se pueden encontrar desde el Bajo Imperio
Romano; la expresion patronato se empleaba para designar los derechos de laicos o
eclesiasticos en la fundacién de iglesias o monasterios (Pérez- Prendes, 1997; Gamifio
Estrada, 2009).

Letras Historicas / Numero 23 / / México / / 1SSN: 2448-8372

51



estructuras corporativas y jerarquizadas de la época se experimentaban
también al interior de las instituciones. La vestimenta era un elemento
que marcaba las diferencias estamentales.

En Guadalajara, a diferencia de las instituciones destinadas para los
hombres, los establecimientos que atendieron a la poblacién femenina
fueron tardios. Asi como sucedié en la ciudad de México, la intencion era
difundir un modelo de cultura, promover la devocién familiar, pero ademas
su establecimiento suponia la vinculacion de las familias con la élite de la
region (Loreto, 2010, p.238). La presencia de conventos y colegios de nifias
dependio, entre otros aspectos, de los recursos con los que se contara para
su ereccion. El numero de monacatos en una urbe era un elemento que
evidenciaba la importancia de una ciudad.'? La ciudad de México concen-
tré diecinueve claustros de vida contemplativa y dos de vida activa (Amer-
linck, y Ramos, 1995). Puebla de los Angeles estuvo en segundo lugar, con
11; después se situé Antequera, con 6; y Guadalajara, con 5.1

En las primeras cuatro décadas de la formacion de Nueva Galicia, las
hijas de los conquistadores que sentian la necesidad de consagrarse a
Dios se veian obligadas a trasladarse a la ciudad de México o a la ange-
l6polis. En Guadalajara, 46 anos después de su fundacion definitiva en
1542, surgio la primera orden de religiosas. Las segundas ordenes, en
un primer momento, florecieron a un ritmo lento y espaciado, porque se
vivio en medio de la zozobra por la constante irrupcion de los indios del
Norte; después, por el limitado crecimiento demografico y econoémico que
se reflejaba en la poca recaudacion de diezmos. El factor monetario fue
de gran importancia para la ereccion de los conventos, una institucion
sin recursos no fue viable porque no podia garantizar los recursos para
mantener su poblacién.

Sobre la situacién econémica de Guadalajara, Eric Van Young afirma
que la consolidacién de la ciudad fue un proceso lento, ya que a pesar de
ser sede politica y diocesana, en sus primeros decenios no gozo de una
poblacién estable que le permitiera desarrollar una economia sustentable,
sino que perdié bastantes habitantes que se aventuraban a las zonas mi-
neras de Zacatecas y Bolanos (Van Young, 1989). El crecimiento poblacio-
nal que experimento la ciudad entre 1680 y 1700 la llevo a contar con cerca

2 | Un ejemplo de la importancia que tenian los conventos en centros urbanos se puede
ilustrar con el caso de las dominicas de Patzcuaro. De acuerdo con Magdalena Guzman
Flores (2015), su fundacién se concibié como una estrategia para retener el titulo de
capital de la Provincia de Michoacén, dignidad que disputaba con Valladolid.

8 | Rosalva Loreto Lopez (2000; 2010) ha profundizado en el andlisis respecto a la relevan-

cia que adquirian los conventos en el entramado urbano.
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de 7,200 almas, sin sumar en ello el numero de habitantes en los pueblos
de indios. Este aumento demografico, que se mantuvo al alza a lo largo del
xvii, dinamizé su economia (Calvo, 1992; Becerra y Regalado, 2016; De la
Torre y Fuentes, 2016). Es precisamente en este periodo de repunte econo-
mico y consolidacion regional, que han estudiado Eric Van Young (1989) y
Ramoén Maria Serrera (1977), en el que florecieron las segundas 6rdenes en
la ciudad, por lo que sin duda no es fortuita su correlacion.

Diversos autores coinciden en afirmar que el estudio de la institucion
de monasterios, de uno u otro sexo, devela las estrategias e intereses que
desplegaban las €lites locales y que se entretejian en cada proceso, en
busca de la primacia y afianzamiento familiar (Romero, 1993, p. 43; Gon-
zalbo, 1995, p. 429; Amerlinck de Corsi y Ramos Medina, 1995, pp. 23-28).
Por lo tanto, en la ereccion de cada congregaciéon de segundas ordenes se
puede apreciar la realidad social, econémica y politica que se vivia en los
territorios de la Nueva Galicia, ademas, deja entrever el influjo religioso
de determinadas devociones, el impulso fundacional de ciertas ramas y
el freno de otras.

Procurar la educacion de las doncellas, en especial de las hijas de los con-
quistadores, fue una de las principales preocupaciones del obispo Fran-
cisco Gémez de Mendiola (1574-1576), quien impulso la fundacién de un
colegio de nifios y uno de nifias. En 1571 el prelado logré congregar a un
grupo de mujeres dispuestas a recibir nifias e instruirlas en la doctrina
catdlica y rudimentos de escritura y lectura. Con la finalidad de afianzar
su empresa, el obispo dispuso de una parte de su peculio y adapté unas
casitas con las piezas necesarias para un espacio colegial; por ejemplo,
las aderezo de oficinas, refectorio, dormitorios y sala de labor. Ademas,
solicito a la ciudad de Meéxico el envio de una instructora que fungiera
como maestra principal, el cargo recay6 en Maria Catalina de Carbajal. El
establecimiento se erigi¢ bajo la advocacién de Santa Catalina de Siena
(Muriel, 2004b, p. 50). Sobre esta institucién se cimento lo que a la pos-
teridad seria el primer claustro de la regién: el convento de Santa Maria
de Gracia.

Tras la muerte de Gémez de Mendiola, el colegio de nifias quedo siete
afnos en manos del cabildo de la catedral, en sede vacante. En 1583 lleg6 a
Guadalajara el nuevo obispo, se trataba de un fraile de la Orden de Predi-
cadores, Domingo de Alzola, quien se empeno en elevar el colegio al rango
de convento. Don Hernan Goémez de la Pefla, vecino de Compostela, se
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comprometio a otorgar la fianza para su establecimiento, y donar para ello
una hacienda productora de cacao y una estancia de ganado; aunque en lo
econdmico Gémez de la Pefia se instituia como patrono, dejo que el obispa-
do gozara de esta dignidad. La cesién de los caudales se formalizé el 22 de
agosto de 1586 y de inmediato se iniciaron las gestiones necesarias para
obtener la licencia real, por lo que se enviaron informaciones correspon-
dientes al Consejo de Indias. En respuesta a las peticiones, el rey contesto
al llamado y expidio una cédula fechada en San Lorenzo, el 13 de junio de
1588, al mismo tiempo que solicitd se le enviara mas informacion; ademas
aporto 30 mil pesos para su fabrica material, en atencion a que en toda
la provincia de Nueva Galicia no existia un lugar en que pudieran servir
a Dios las hijas y nietas de personas pobres que le hubiesen servido en el
descubrimiento y pacificacion de esas tierras (Rivera, 1924, p. 8).

Por disposicién de Alzola y su filiacion dominica, el convento se apego
a la regla de Santo Domingo y no a la predominante de la Inmaculada
Concepcion, que en ese momento era la que prevalecia en el centro de
la Nueva Espafia.'® Alzola solicito al obispo de Tlaxcala, Diego de Romano
y Govea (1578-1606),'® que le enviase monjas dominicas del claustro de
Santa Catalina de Siena.'” E1 28 de junio de 1588, Romano y Govea otorgé
la debida licencia para que las religiosas salieran de la sede de Puebla,
se dirigieran a Guadalajara y realizaran la fundacioén de Santa Maria de

14 | Las concepcionistas, que contaban con el total apoyo de la reina Isabel, se asentaron
en la ciudad de México en 1540 y se constituyeron en la primera versiéon conventual
femenina en las Indias Occidentales, esto les retribuy6 honor y primacia, lo cual apr-
ovecharon con la finalidad de expandirse tanto en el interior de la ciudad de México,
donde contaron con ocho claustros, como en otras regiones, tal fue el caso de Puebla,
Antequera y Mérida, principalmente en el siglo XVI.

5 | Investigaciones pioneras, como la de Josefina Muriel (1945, p. 47), afirmaban que de
Regina Coeli, en la ciudad de México, unas monjas salieron en 1570 para establecer la
orden de la Concepcioén en Guadalajara. Aunque esto ya ha sido esclarecido por estu-
dios como el de Amerlinck y Ramos Medina (1995), entre el comun de la sociedad de
Guadalajara persiste la idea de que hubo monjas concepcionistas; esta confusion, en
parte, se debe a que el convento de capuchinas se nombro de la Purisima Concepcion
y San Ignacio. Esta equivocacion se reproduce en Gonzalez Vargas, 2011.

16 | Diego de Romano y Govea naci6 en Valladolid, Espafia, en 1538, y fue ordenado obispo
en Madrid. Su carrera obispal se redujo a la diécesis de Tlaxcala. Fallecio el 12 de abril
de 1606. Véase catholic-hierarchy.org [consultado el 21 de agosto de 2019].

7| La vertiente femenina de la Orden de Predicadores se estableci6é en Puebla oficial-
mente el 10 de enero de 1568, por el obispo Fernando de Villagémez (Amerlinck, 2014,
p. 107).
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Gracia (Romero, 1982, p. 5). Las madres que se remitieron por fundadoras
fueron: Maria Antonia Catalina, en calidad de priora; Maria Francisca de
Santa Cruz, supbriora; Maria de la Cruz, portera; Francisca de Santiago,
proveedora y Maria de Santa Catalina. En el trayecto a su nuevo hogar
fueron escoltadas por dignidades del cabildo catedralicio y vecinos dis-
tinguidos de la ciudad, a su arribo se establecieron en la casa del obispo
Mendiola, lugar en el que estaban las beatas y colegialas de Santa Cata-
lina de Siena. El complejo edilicio se consagro en solemne celebracion el
17 de agosto de 1588 (Muriel, 2004b, p. 51).

Tiempo después de la fundacién de las dominicas, y tras una mala
administracién de sus rentas, el obispo don Alonso de la Mota y Escobar
(1598-1608) dispuso, en 1603, el asentamiento de la rama masculina y
les entregé el monacato femenino con el objeto de que lo administraran
(Amerlinck y Ramos, 1995, p. 237). Josefina Muriel destaca como carac-
teristica particular de Santa Maria de Gracia el hecho de que la ereccion
del convento no significo el término del colegio; es decir, no se transitd a
otro tipo de establecimiento a costa de su grupo fundador, sino que ambas
obras se fusionaron y lograron persistir (Muriel, 2004b, p. 52); esta situa-
cion hizo evidente la insuficiencia de las casas que habitaban las monjas
y colegialas, por lo que fue preciso mudar de sede. El 13 de noviembre
de 1590 se trasladaron al solar y fabrica que albergaba al hospital de San
Miguel, ubicado a un costado de la primitiva catedral, mientras que los clé-
rigos hospitalarios se acomodaron en las fincas que tenian las enclaustra-
das. El edificio del que se hicieron las dominicas abarcaba seis manzanas,
con huerta, ojo de agua, patios y celdas para cada una de las profesas; a
la postre cada aposento se convirtié en una pequeia vivienda que incluia
una cocina, lo cual refleja la suntuosidad de sus habitantes (Cornejo, 1945,
p. XXX; Romero, 1982, p. b). Este fue el primer monasterio que se fundo6 en
la Nueva Galicia y uno de los mas importantes y ricos de la region.

En el interior del convento de las dominicas calzadas, como era el caso
de Santa Maria de Gracia, se establecieron rigidas jerarquias sociales,
marcadas por las cifras que las devotas aportaban tras su ingreso: las que
aspiraban a religiosas de coro, velo negro y voto, pagaban una dote de
tres mil pesos; las mujeres que ingresaban con esta categoria tenian el
privilegio de que en el claustro vivieran sus sirvientas. En cambio, duran-
te los primeros anos del monacato las de velo blanco sufragaban la mitad
de la dote, y posteriormente a algunas se les exonerd del pago, por este
motivo ellas no gozaban de prebenda alguna y se dedicaban a las labores
domésticas, aunque eran tenidas por siervas de Dios, se encontraban en
un nivel inferior. Ademas de las profesas y novicias, el convento tenia su
propia servidumbre, vivian en él sin ser necesariamente mujeres dedica-
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das a la religién y prestaban servicio a toda la comunidad. Otro elemento
de distincion fue la vestimenta. Por ejemplo, en el afio de 1702 se presen-
té una controversia en Santa Maria de Gracia, el motivo fue que algunas
mujeres decidieron usar velo de seda negro en lugar del tradicional lino,
quienes se oponian a la utilizacion de seda, argumentaron que usarlo iba
contra las disposiciones del convento, el cabildo eclesiastico respondid
que podian vestir lino o seda “de acuerdo a su estado y segun el dictamen
de su conciencia de cada una”.'® Quienes se oponian a la seda pretendian
no contravenir las constituciones, sin embargo, prevalecio la calidad o
el estado de las religiosas desde el punto de vista econémico; el estado
implicaba la posicion que ocupaban en la sociedad, los recursos con los
que contaban, por lo que la utilizacion de la vestimenta también fue un
elemento de diferenciacion social. Con esta resolucién se reconocia que
el estatus y honor de las dominicas variaba, su heterogeneidad se mate-
rializé en una prenda.

En 1661 el claustro recibié un legado de 10 mil pesos por disposicion
testamentaria de don Pedro Vidarte Pardo, quien tenia hijas en el mo-
nasterio. La suma recibida fue utilizada en construir un nuevo templo,
sus obras comenzaron el 6 de abril de 1661. La colocacion de la primera
piedra y la respectiva bendicion por parte del obispo Juan Ruiz de Colme-
nero (1646-1663) conllevod una suntuosa ceremonia a la que asistieron los
principales de la ciudad y el pueblo. La solemnidad del evento merecio
40 dias de indulgencia plenaria a los asistentes, y una detallada relacién
ante el notario don Tomas Mufioz (Rivera, 1942, p. 11). Es probable que
el donativo de Vidarte alcanzara para realizar algunas modificaciones al
edificio conventual, ya que el 30 de julio de ese ano Ruiz de Colmenero
ordeno la separacién de colegialas y de religiosas; aunque permanece-
rian en el mismo complejo unas y otras contarian con seccién propia. El
3 de agosto de 1661, por disposicion del obispo, el colegio adjunto a las
dominicas tomo por nombre el de San Juan de la Penitencia.™®

Mientras que en los siglos XVI y XVII €l centro y el sureste de Nueva
Espafa experimentaron una expansion de los monasterios femeninos, en

18 | AHAG, seccién Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Maria de Gracia, c.3, exp. 42,
afio 1702, f. 9.

1% | El22 de mayo de 1774, Carlos 11, por medio de real cédula, determiné que las monjas
llevaran una vida comun y que salieran de los claustros las nifias educandas y las cria-
das. Lo anterior cambi6 las dindmicas institucionales de los conventos, pero no repetr-
cutié de manera profunda en Santa Maria de Gracia porque, aunque anexo, €l colegio
disponia de un area delimitada para el ejercicio de sus funciones, de manera que no

intervenia en la clausura de las monjas (Hijar, 2013).
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Guadalajara, por mas de un siglo, Santa Maria de Gracia persistié como
la Unica opcidn para realizar votos religiosos. Thomas Calvo (1999) afirma
que en 1620 vivian en el interior del claustro 200 mujeres entre religiosas,
colegialas, esclavas, servidumbre y mujeres de “dudosa moralidad que
eran obligadas a pasar un tiempo en el convento mientras se creaba un
lugar de verdadero recogimiento” (pp.101-102).2°

Durante mas de un siglo, Santa Maria de Gracia fue el unico convento
en la region, es posible que se pueda explicar a partir de las condiciones
poblacionales y econdmicas de la ciudad, como se puede inferir a partir
de la descripcion de la ciudad que realizo el obispo don Alonso de la Mota
y Escobar (1597-1606),?! quien sefialé que Guadalajara estaba compuesta
por 1200 habitantes, 500 de ellos espafioles, con PoOcos vecinos princi-
pales, “tres con nombre de ricos, que el caudal de cada uno llega a cien
mil pesos” (Hillerkuss, 2016, p. 371). La inestabilidad financiera de Gua-
dalajara se agudizd de 1620 a 1650, tras una crisis agricola y, después,
una minera; esta ultima se resintio hasta 1690 (Becerra y Regalado, 2016,
p. 444). Sin duda, una ciudad con pocos vecinos, con limitados recursos
econodmicos, no estaba en posibilidad de sostener mas fundaciones con-
ventuales de segundas ordenes.

La vida conventual no estaba exenta de complicaciones, las fuentes
documentales nos permiten visualizar imagenes desagradables a las que
se enfrentaron las religiosas y ruidos de quienes transitaron entre la vida
y la muerte; esa fue la situacién que se presento el afio de 1791, cuando
Juan Garcia Caro, mayordomo del convento de Santa Maria de Gracia,
pidio6 se retirara la horca de la plazuela del convento, segun sefialé desde
1789 se traslado a ese lugar la horca para el suplicio de los malhechores,
que antes estuvo en la plaza principal, mientras se llevaban a cabo los
festejos por la proclamacién del monarca. En dos afios no se habia pre-
sentado ninguna ejecucion en la plazuela, pero llegé el momento en 1791
y el convento tuvo graves inconvenientes, no era agradable escuchar 1o
suplicios de un moribundo, por lo que el mayordomo pidi6é ante la Real
Audiencia que retiraran el patibulo de la plazuela.?

20| Las mujeres que transgredian el orden eran procesadas y remitidas a la carcel de mu-
jeres, casas particulares o conventos, segun su clase y estamento. Guadalajara conto
con un espacio propio para todas estas mujeres cuando se establecio la Casa de Recogi-
das en 1751 (Judrez, 2013).

21 | Alonso de la Mota y Escobar naci6 en la ciudad de México en 1546. En 1593 se le enco-
mendo el obispado de Guadalajara, y en 1606 el de Puebla, alli fallecio en 1625.

2 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Maria de Gracia, c. 10, exp. 9,
afio1791, f. 1.
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La condicién de fragilidad femenina de quienes habitaban cerca de la
plazuela fue uno de los argumentos utilizados para sustentar la peticién.
El mayordomo afirmé que su representacion la podia fundar en “los terro-
res, imaginaciones y sobresaltos naturalisimos por la inmediacién del pa-
tibulo, en una comunidad, cuyos individuos por su sexo y profesién tienen
los corazones que se deja entender, y las imaginaciones nimiamente sus-
ceptibles de imagenes tristes, capaces de hacer en sus espiritus las mas
funestas impresiones, que produzcan resultas de mucha consecuencia”,?
ademas afirmé que habia un principio legal por el cual no se debia cau-
sar danos a terceros. A los sehalamientos antes mencionados agrego las
dificultades que tenian las religiosas al desarrollar sus actividades coti-
dianas y de convalecencia, puesto que la enfermeria estaba ubicada a un
lado de la plazuela donde se encontraba la horca. El dia que se presento
el ejercicio de la justicia y se condeno a la horca a un reo, en el lugar se
podia escuchar, segun menciono, el ruido, las voces y las “exhortaciones
ultimas al reo agonizante” como si ahi mismo estuviese aconteciendo la
ejecucion. Antes de ejecutar la pena, las enfermas y ancianas se llenaron
de terror, segun planted el mayordomo, ademas tuvieron que sacarlas en
brazos del lugar “y por la agitacion o por las tristes ideas del dia [... y] por
continuarse los suplicios, casi todas se han agravado”.?* Las religiosas
sanas también tuvieron que padecer, ninguna de ellas se atrevia a entrar
al coro y para rezar tuvieron que cerrar las ventana y puertas. Ejercer la
justicia y condenar a un reo a la horca tuvo sus consecuencias, trastoco la
vida cotidiana de las religiosas de Santa Maria de Gracia; no podian rezar,
no estaban tranquilas en su convalecencia, algunas de ellas se agrava-
ron, segun se planted. La delicadeza de las mujeres, su imaginacién y su
debilidad fueron los argumentos mas contundentes para solicitar que se
removiera la horca de la plazuela contigua al convento. El mayordomo
sefiald que se trataba de “unas personas cuyo sexo se caracteriza con la
viveza delicada de la imaginacion, docilidad a recibir tristes impresiones
y firmeza para retenerlas, mayormente cuando a esas naturales calidades
se agregan las disposiciones de tranquilidad y dulzura que inspira la vida
religiosa, y a que tanto chocan las sangrientas, aunque justisimas demos-
traciones con los facinerosos”.?®

% | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Maria de Gracia, c. 10, exp. 9,
afio1791, f. 1v.

24 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Maria de Gracia, c. 10, exp. 9,
anol791, f. 2.

% | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Maria de Gracia, c. 10, exp. 9,
ano1791, £. 3.
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Las argumentaciones presentadas por Juan Garcia Caro surtieron efec-
to de manera inmediata, segun sehala, no fue necesario que la peticién
llegara al presidente de la Audiencia, sélo se le insinu6 el contenido al
fiscal del crimen y se procedi6 a retirar la horca del lugar que trastocaba la
cotidianidad de las religiosas. La fragilidad femenina, la vida conventual
implicita en la vida religiosa, habia sido perturbada por el ejercicio de la
justicia y la decision de las autoridades de establecer la horca en la plaza
del convento de Santa Maria de Gracia, finalmente la peticion fue atendida
y las religiosas no tuvieron que escuchar mas el suplicio de los condenados
a la horca como si lo hubieran matado en la misma enfermeria.

El convento de Santa Maria de Gracia fue uno de los primeros que se
establecieron en el reino de la Nueva Galicia y en la capital neogallega.
Las monjas que habitaron el claustro aun tienen muchas historias que
contar, de ellas y de su entorno social. La reciente catalogacion de los
documentos y su acceso a los investigadores, permitirdan en un futuro
reciente, saber mas acerca de las religiosas. Ambitos como el econémico,
el social y el politico, a través de los conflictos que se presentaron con los
distintos centros de poder, desde luego que es una tarea pendiente por
realizar por quienes estan interesados en las fundaciones conventuales,
asi como la vida publica y privada que en los claustros se desarrollo.

El segundo monasterio del reino de la Nueva Galicia, que se instalé en
la ciudad de Guadalajara, fue el de las monjas descalzas de Santa Teresa
quienes pertenecian a la Orden del Monte Carmelo. Su establecimiento
se comprende a partir del auge que alcanzo la reforma carmelita, que en
1562 enarbold Teresa de Jesus, quien pugno por la reinstauracion de una
vida con mayor respeto por los principios de pobreza, clausura, €l ayuno
y la oracién; con el proposito de cumplimentar estas practicas establecio
el convento de San José en Avila (Ramos, 1997, p. 12). La profunda trans-
formacién de las carmelitas que se planted Teresa de Jesus buscaba crear
la vertiente de descalzas, vivir de las limosnas, eliminar la necesidad de
dote para el ingreso y los certificados de limpieza de sangre, lo esencial
se trasladoé a la vocacion de las postulantes (Ramos, 1990, p. 37).

La reformadora carmelita fundoé quince monasterios mas de descalzas
en Espafa, sus postulados proliferaron también en los territorios de las
Indias Occidentales, y continuaron con ahinco cuando se le confiri6 el ti-
tulo de santa. Teresa de Cepeda y Ahumada, la santa de Avila, falleci6 en
1582, fue beatificada en 1614 y canonizada en 1622. A principios de 1615,
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en un momento de efervescencia teresiana arribaron a Nueva Espafia dos
mujeres procedentes de la isla de Santo Domingo, las viudas dofia Catali-
na Renddn, natural de Jerez de la Frontera, y dofla Maria Linares y Ahu-
mada (De la Mota Padilla, 1973 p. 402), ambas salieron de su terrufio con
la firme intencién de impulsar la regla reformada de Teresa de Avila, tan
afamada en Europa y Ultramar. Sin embargo, al desembarcar en Veracruz
se encontraron con la noticia de que la congregacion ya tenia presencia
en las ciudades mas importantes de la region. En 1602 el papa Clemente
VIII proclamo la bula fundacional del claustro de San José de Puebla y se
erigioé en solemne celebracion el 27 de diciembre de 1604 (Ramos, 2015,
p. 265); el 19 de mayo de 1615 se concedio licencia para instaurar otro
monasterio, bajo la misma advocacion, en la ciudad de México; y en Que-
rétaro se establecié en 1614 (Ramos, 1997, pp. 254-258).

La comunidad de carmelitas descalzas de la capital novohispana fue
obra de sor Inés de la Cruz, monja concepcionista de Jesus Maria, quien
desde 1597 deseaba profesar una vida maés austera. Afos después, el
obispo fray Juan Pérez de la Serna y el virrey Diego Fernandez de Cor-
doba, marqués de Guadalcazar, se sumaron a su proyecto y concertaron
que las fundadoras de la orden carmelitana sélo procediesen del de Jesus
Maria, es probable que por esta razon dofia Catalina y Maria no fueron
consideradas para formar asientos en la urbe capitalina. No obstante, sus
confesores, probos testigos de su entrega a la vida religiosa, las pusieron
en contacto con don Francisco Martinez Tinoco, chantre de la catedral
de Guadalajara. Martinez Tinoco recibié a Catalina y a Maria en 1617,
les otorg6 unas fincas y 6 mil pesos para iniciar el establecimiento de la
orden carmelita descalza. A la primitiva comunidad se sumaron tres jo-
venes mas, avecindadas en la region. Sin embargo, el clérigo benefactor
expird y la donacién entré en pleito. Mientras tanto, la devocion a santa
Teresa se intensificaba tras su canonizacién sucedida en 1622; en Nueva
Espafia abundaron las novenas y los panecitos milagrosos de la venera-
ble Teresa (Ramos, 2015), y es probable que el entorno fervoroso mantu-
viera los impetus por establecer el claustro de Guadalajara.

De acuerdo con Mathias de la Mota Padilla, en junio de 1637 don Juan
de Canseco y Quifiones, presidente de la Real Audiencia, envié un infor-
me al rey con el objeto de conseguir la licencia fundacional de la rama
de las carmelitas descalzas, en el escrito se comprometian 47,000 pesos
que distintos vecinos estaban prontos a donar a la empresa conventual;
no obstante, el obispo no remitié su parecer y la peticién quedd sin re-
solucion. Los bienhechores eran don Gonzalo Fernandez Pacheco y don
Miguel Hernandez con 30,000 pesos por €l patronato; Baltazar de la Pefia
y Catalina Mendoza con 1,200; don Alonso Hidalgo, vecino de las minas
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de Jora en el Nayarit, con 2,000; Diego Flores, 2,000; Hernando Costilla
Espinosa, con 1,000. (De la Mota Padilla, 1973, pp. 402-403). En esos afnos
los territorios novogalaicos atravesaban un prolongado periodo de crisis
que permed en diversos ambitos econdémicos; ademads, la unica preocu-
pacion obispal era concluir el edificio catedral, su conclusiéon fue la gran
obra del siglo xviI (Regalado y Becerra, 2016, p. 478). Es probable que por
este motivo el obispo encaminara los recursos de la regién al proyecto
de catedral. El caso de Santa Teresa muestra que, ademas del elemento
economico, otro de los factores que influyeron en la lenta instauraciéon de
mas claustros femeninos fueron los conflictos jurisdiccionales entre las
autoridades eclesiasticas y la Real Audiencia, ya que cada nueva congre-
gacion requeria el beneplacito de ambas instancias.

En real cédula fechada en 10 de julio de 1651, el rey Felipe 1v concedio
licencia de fundacién a las principales promotoras del convento, las bea-
tas Catalina de Jesus Maria y Maria de Jesus. La aprobacion se otorgd
con la condicién de que para su instauracién se contara con la efectiva
disposicion de fondos seguros para su manutencion.?® Sin embargo, Gua-
dalajara experimentaba una situacién de penuria que se inici6 en el sec-
tor agricola desde 1620, la cual comenzaba a dar tregua en 1656; la crisis
econdmica de la region se agudizo con la caida de la actividad minera (Be-
cerra y Regalado, 2016, p. 444). Dona Catalina y dofia Maria no lograron
sumar bienhechores a su causa y ambas fallecieron sin haber conseguido
su proposito, la primera en 1654 y la ultima en 1645.

En 1685 dofia Isabel Espinosa de los Monteros, viuda del capitan don
Cristébal Gutiérrez, por recomendacion de su confesor, ofrecié para la
fundacién del claustro teresiano la suma de 40,000 pesos bajo la institu-
cion de patronato a su favor; de acuerdo con sus disposiciones la mitad
del monto referido tendria como destino la construccion material del com-
plejo edilicio y el resto se destinaria a la manutencion de las religiosas:
la entrega del caudal quedo condicionado a que la fabrica del monasterio
se iniciara en un plazo de cuatro meses y al derecho de gozar de manera
absoluta el patronazgo; esta ultima peticion cre¢ graves conflictos, en es-
pecial con el obispo Juan de Santiago Garabito (De la Mota Padilla, 1973,
pp. 492-493). La cantidad ofrecida y la solicitud del patronato habian sido
presentadas al Consejo de Indias a través de la Real Audiencia por el oidor
don Fernando Lépez Ursino.?” La comunidad de beatas aceptaba el ofreci-

26 | AHAG, seccién Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Teresa, ¢ 1, exp. 1, afio 1651-
1686, f. 2.

27 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Teresa, ¢ 1, exp. 1, afio 1651-
1686, f. 2.

Letras Historicas / Numero 23 / / México / / 1SSN: 2448-8372

61



miento de la viuda Espinosa de los Monteros, pero €l obispo se opuso las
intenciones de dofa Isabel y argumentoé que la real cédula que avalaba la
constitucion del convento se otorgo a las primigenias promotoras, y por lo
tanto quedaba sin validez debido a su fallecimiento. Ademads, sefialé que
con anterioridad se habian ofrecido mayores recursos y consideraba agra-
vante la injerencia de la Real Audiencia, por lo que envié consulta ante
el Consejo de Indias para que decidiera la controversia. Ante la situacion
dofia Isabel mandoé testimonio de los autos que hasta ese momento se
seguian y aumento6 2,000 pesos a la cifra total, finalmente obtuvo la real
cédula de aprobacion y se concedio a la bienhechora el patronazgo el 6 de
diciembre de 1687 (De la Mota Padilla, 1973, pp. 403- 404).%8

Obtener el patronato de una institucion conventual no era cosa menor.
La posesién y perpetuidad del patronazgo era un recurso que se emplea-
ba para ascender socialmente. En el momento que Isabel Espinosa de
los Monteros decidié invertir en Santa Teresa, su hijo, José Gutiérrez de
Espinosa, comenzaba sus estudios de bachiller en Teologia y Filosofia en
la Universidad de México, alli obtuvo también el grado de doctor en 1695;
después ingresd como colegial en el colegio Mayor de Todos Santos, don-
de también llegd a ser rector. En su relacion de méritos, que presento
ante el Consejo de Indias en 1718 para obtener un curato, enlistoé en pri-
mer lugar la posesion del patronato de Santa Teresa.?

La construccion del convento teresiano se inicié formalmente el 25
de mayo de 1690. El edificio sigui6 el modelo del claustro carmelita de la
ciudad de México, la Real Audiencia nombré por maestro mayor a Mateo
Nufez, y por su oficial a Gaspar de la Cruz, y su edificacién se extendio
por mas de tres aflos (Ramos, 2015, p. 269). Para la fundacion del monas-
terio de Santa Teresa de Jesus en Guadalajara se solicitd al obispo de
Puebla, don Manuel Fernandez de Santa Cruz, la remision de carmelita-
nas del de San José.

El traslado de las monjas fundadoras era todo un suceso que se enco-
mendaba a distinguidos vecinos. En el caso de las teresianas, la comitiva

% | En el estudio de Amerlinck y Ramos Medina (1995) se refiere que el patronazgo fue
cedido a Isabel Espinosa de los Monteros. Sin embargo, en un texto posterior Ramos
Medina menciona que el patronazgo se nego a Isabel Espinosa de los Monteros (Ra-
mos, 1997, p. 76). Mota Padilla afirma que el patronato se le entregd6 a la viuda Espinosa
de los Monteros, como lo confirma también la documentacion de archivo consultada y
que en el ex convento de Santa Teresa perviven los escudos de la familia benefactora y
una inscripcion alusiva en el sepulcro de la viuda dofia Isabel.

29 | Aal, Indiferente General, 216, num. 115, afio 1718, Relacién de méritos y servicios de

José Gutiérrez de Espinosa, ff.1-1v.
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con la disposicion de carruajes, mulas de recambio y avios necesarios,
estuvo a cargo del oidor Francisco Feijo Centellas, que posteriormente se
mantuvo como uno de sus principales benefactores (Belgodere, 2003, pp.
74 y 86). El 3 de marzo de 1695, el presbitero don Juan Antonio Chipres
Videgaray, quien seria capellan del convento de Santa Teresa, salié de la
ciudad con la encomienda de dirigirse al obispado poblano y escoltar a las
carmelitas descalzas de la angelopolis rumbo a Guadalajara. La comitiva
de teresianas se formo de cuatro monjas, dos novicias y una hermana de
velo blanco: por madres fundadoras iban Antonia del Espiritu Santo de
apellido Onate y Rivadeneira en calidad de priora; Isabel Francisca de la
Natividad Alarcén y Castro, subpriora (Gomez, 1732, p. 429); Leonor de
San José de Palacio y Birmeso, maestra de novicias;*® Antonia Timotea
de San Miguel Hoyo y Fernandez, provisora y tornera (De la Mota Padilla,
1973, p. 405). Las novicias fueron Luisa Manuela de Santa Cruz y Micaela
de Castro Alba (Belgodere, 2003, p. 81).

En su viaje, las fundadoras fueron custodiadas por el capellan del con-
vento de San José de Puebla, don Alonso Berruecos, y llegaron a Guada-
lajara el 20 de mayo de 1695, con una procesion presidida por el Santisimo
Sacramento, candelas, repique de campanas, artificios de poélvora, y can-
ticos se dirigieron a su nueva morada (Amerlinck y Ramos, 1995, p. 244;
Belgodere, 2003, p. 75). La congregacion de Santa Teresa se limitd a un
numero de 21 profesas, y dos mujeres que colaborarian en los servicios
domeésticos. Las devotas que ingresaron al convento desde su ereccion
hasta el ano de 1800 fueron 72, y su procedencia iba mas alla de la regiéon
novogalaica, atrajo a algunas mujeres de la ciudad de México y de Puebla
de los Angeles (Valle, 2006, p. 93).

El establecimiento de la rama femenina del Monte Carmelo en Gua-
dalajara precedio a la masculina, la cual después de dos intentos, uno en
1593 y otro en 1651, logrd establecerse hasta 1724 gracias al apoyo del
presidente de la Real Audiencia, don Nicolas Rivera Santa Cruz, a la do-
nacion de don Bernardo Miranda y a la entrega de un extenso solar en los
limites ponientes de la ciudad (De la Mota Padilla, 1973, p. 492).

Otra fundacién conventual que se instalé en Guadalajara fue la de Jesus
Maria, este establecimiento tuvo sus origenes en un beaterio que se
formdé en Compostela alrededor de 1685. El bachiller Fernando de Amez-
quita Ramoén de Moncada, cura en la ciudad de Compostela, tratd de

% | Véase carmelitasdescalzasgdl.org [consultado 12 de marzo de 2020].
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mantener bajo su custodia un gran numero de nifias a quienes recogio
y dirigi6é fervorosamente con la finalidad de que vivieran en comunidad
y se entregaran al servicio de Dios; las mujeres se consagraron a Jesus
Nazareno y por ello vestian con saya de lana en color morado obscuro
(De la Mota Padilla, 1973, p. 413). El habito cubriria del cuello al suelo y
estaria cenido a la cintura con un escapulario, las tocas serian del mismo
tono, largas hasta el pecho y por detras caeria sobre el principio de la es-
palda.®! En 1687, con el firme propédsito de afianzar su obra, Amezquita
dot6 por via testamentaria al beaterio, entre sus bienes se encontraba la
hacienda de Pachula. Las beneficiarias del clérigo eran cada una de las
beatas: Maria de Jesus, quien fungia como hermana mayor, Antonia del
Sacramento, Maria de San Joseph, Melchora de Santa Catarina, Thoma-
sa de Santa Teresa, Ana de Jesus, Andrea de San Francisco, Ana de San
Felipe, Antonia de San Pablo y Maria de San Miguel, las diez de estado
doncellas.3?

Cuando murié su benefactor, su hermano, el capitan Antonio de
Amezquita, reclamé para si la heredad que su pariente legd a las bea-
tas, ante las circunstancias adversas el obispo Juan de Santiago y Leén
Garabito tomo la defensa del caudal para el beaterio, la controversia de
lo testado se resolvio en la Real Audiencia de Nueva Galicia y una vez
concluido el proceso a favor de las beatas, el prelado optd, por supues-
tas voces de las devotas, trasladarlas a Guadalajara, esto sucedio en
los primeros meses de 1692.% El traslado de Compostela a Guadalajara
no era fortuito. El movimiento atraia el capital monetario del beaterio
a la ciudad y con ello se afianzaba el poderio institucional de la capital
neogallega.

Una vez instaladas en la capital del reino, Maria de Jesus, en su ca-
lidad de hermana mayor, solicité al prelado que las dotara de constitu-
ciones, con el objeto de perfeccionar su vocacion. El obispo aceptd la
peticion y elaboro sus estatutos, en el cuerpo de las referidas ordenanzas
se estipuld que el beaterio permaneceria dentro del gobierno y arbitrio
del obispado; en cuanto al ingreso, se determiné que “las hermanas que
quisieren entrar en adelante en dicha congregacion y recogimiento ha de
ser gente honrada, y las que fueren muy necesarias para el servicio de

31 | Aal, Guadalajara, 209, afio 1718, Informes sobre el beaterio y colegio de Jesus Naza-
reno, f. 69.

%2 | Aal, Guadalajara, 209, ano 1718, Informes sobre el beaterio y colegio de Jesus Naza-
reno, f. 65v.

3 | aal, Guadalajara, 209, afio 1718, Informes sobre el beaterio y colegio de Jesus Naza-
reno, ff. 65-66.
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la casa han de ser mulatas o indias”.?* Las nuevas integrantes de la co-
munidad se distinguirian en su vestimenta por el uso de un escapulario
y en el pago de su manutencion, ya que los fondos que heredé Amez-
quita so6lo consideraron el numero de diez congregantes. Asimismo, los
lineamientos determinaron la eleccién anual de una beata que fungiria
como hermana mayor, en consideracién de su santo patrono, la votacion
se realizaria el dia 2 de mayo, visperas de la Santa Cruz. Dos dias después
la hermana mayor repartiria el resto de oficios; entre ellos, los cargos de
asistenta, portera, enfermera, provisora y maestra lectora. Las beatas ca-
recian de capilla propia, por lo que sus unicas salidas del recogimiento se
justificaban en sus visitas a la eucaristia, la confesion o al santisimo sa-
cramento, y eso no lo harian solas, sino con compafieras o en comunidad,;
faltar a este precepto era sancionado con un dia de encierro a pan y agua
la primera vez, si reincidia seria reprimida por el obispo Vv si se recaia por
tercera vez se le expulsaba definitivamente.3®

En esos mismos afios de 1690, el jesuita Feliciano Pimentel, natural de
San Luis Potosi, congregé a un grupo de mujeres procedentes de Valla-
dolid, que le siguieron a Guadalajara, las perfil6 a la vida en comunidad
e instituyeron un colegio de niflas nombrado Jesus Maria; sin embargo,
sus superiores le mandaron abandonar esa empresa, pues era rector del
colegio jesuita de Santo Tomas (Palomar, 2014, p. 155). El obispo domi-
nico fray Felipe Galindo Chéavez (1695-1702) tomé a su cargo las bases
colegiales de Pimentel y decidi6 unificarlo con el beaterio de Jesus Na-
zareno. Galindo construyo un edificio con el propoésito de que correspon-
diera a las necesidades de la empresa y comenzo6 a solicitar las licencias
pertinentes ante el Consejo de Indias. En la real cédula del 30 de enero
de 1699, el rey otorgd su aprobacion y sometié al establecimiento a seguir
las constituciones del colegio de nifias de Nuestra Sefiora de la Caridad
de la ciudad de México, fundado en 1548 (Muriel, 20044, p. 129). En 1707,
cuando el obispo Diego Camacho y Avila entré en posesién del obispado,
informo que se encontro en la ciudad dos congregaciones de beatas; una
de dominicas recoletas y otra de agustinas, ambas en conveniente situa-
cién para poder convertirse en convento.* Las dominicas que Camacho y
Avila referia eran las beatas de Jests Nazareno, y las ménicas, congrega-
cion impulsada por Feliciano Pimentel.

3 | Acl, Guadalajara, 209, afo 1718, Informes sobre el beaterio y colegio de Jesus Naza-
reno, constituciones, f. 69.

% | acl, Guadalajara, 209, afio 1718, Informes sobre el beaterio y colegio de Jesus Naza-
reno, ff. 68-70.

% | Acl, Guadalajara, 232, estado de la diécesis de Guadalajara, afio 1708, f. 4.

Letras Historicas / Numero 23 / / México / / 1SSN: 2448-8372

65



En 1715 las devotas de Jesus Nazareno, respaldadas por el incremen-
to de sus arcas, que ascendian a 46 mil pesos, solicitaron licencia para
tomar el habito dominico. El 13 de marzo de 1721 se les otorg6 real cédula
de autorizacioén, las religiosas fundadoras procedieron del convento de
Santa Maria de Gracia, se tratd de Maria Crisésfora de la Santisima Trini-
dad, priora; Maria Teresa de Jesus, supriora; Margarita del Sacramento,
maestra de novicias; Maria Concepcion del Espiritu Santo, portera; Leo-
nor de la Cruz y la novicia Margarita de San Clemente (Muriel, 2004, p.
161). E1 30 de mayo de 1721, las profesas dejaron su claustro para instituir
el nuevo convento de dominicas, que tomo por nombre el de Jesus Maria,
la regla del convento establecid que solo admitiria un numero de 33 reli-
giosas profesas.

En 1589 la Orden de San Agustin, inspirados en los postulados teresianos,
emprendié un profundo proceso de reforma en su vertiente varonil y feme-
nil, de este movimiento surgieron los agustinos recoletos que buscaban
mayor recoleccion, perfeccion espiritual y pobreza. En Espana el primer
claustro de estas monjas reformadas se instaurd en 1589 y a partir de 1603
comenzaron una vertiginosa expansion que se mantuvo hasta 1688.%

La expansion de las agustinas recoletas en territorios novohispanos
estuvo marcada por la influencia de don Manuel Fernandez de Santa
Cruz,®® obispo de Puebla (1676-1699), quien conocié los monasterios de
Salamanca, Palencia y Valladolid en Espafa; este personaje impulso la
instauraciéon de las agustinas recolectas en su diocesis, para ello tomo
como base las ruinas del recogimiento de Maria Magdalena, destinado
a mujeres desamparadas, sobre €l fincé el colegio de Santa Monica en
1682,%* y por ultimo, promovid su elevacion a convento bajo la misma ad-
vocacion. La licencia regia la obtuvo el 7 de octubre de 1686 y la venia
papal el 12 de diciembre de 1687, finalmente el 24 de mayo de 1688 profe-

%7 | Historia y espiritualidad de las monjas agustinas recoletas, agustinosrecoletos.com
[consultada el 4 de abril de 2019].

% | Manuel Fernandez de Santa Cruz naci6 en Palencia en 1637, cursos sus estudios de Fi-
losofia y Teologia en la Universidad de Salamanca. En 1672 se le encomend¢ la diécesis
de Guadalajara, v en 1676 fue promovido a la de Puebla de los Angeles, en 1677 tomé
posesioén de su nueva feligresia. Fallecié en 1699. Véase catholic-hierarchy.org [consul-
tado el 21 de agosto de 2019]

% | Aai, Patronato Real, 6, N. 24, ereccion del colegio de Santa Monica en Puebla, afio 1682,
f. 1.
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saron las 24 novicias que formo Fernandez de Santa Cruz. En la sede con-
ventual de Puebla se tuvo la particularidad de que el ingreso se realizaria
sin necesidad de dote, con la finalidad de favorecer a “las niflas pobres
y virtuosas” que eran hijas de espanoles (Gomez, 2016, pp.73-103). Las
recoletas, por ser fruto de la promocién obispal estuvieron sometidas a
su autoridad y no a la rama varonil de agustinos, ya que estos, ademas,
no pertenecian a la vertiente de recoletos. Del primer brote en la capital
angelopolitana derivo la comunidad que se asentdé en Antequera con el
nombre de Nuestra Sefiora de la Soledad en 1697.

La influencia de Fernandez de Santa Cruz también es perceptible en la
extension de las monicas en Guadalajara, lugar donde habia sido obispo
por un breve periodo, de 1674 a 1676. En el tiempo en que Feliciano Pi-
mentel se dedicaba a formar el colegio de Jesus Maria, el prelado poblano
tuvo noticia de la pretendida fundacién, se dirigio al jesuita y le propuso
que las mujeres que congregaba tomaran la regla de San Agustin (Ale-
gre, 1842, p. 188). Es probable que la invitacion e injerencia del obispo
de Puebla en los terrenos del obispado de Guadalajara, con el empeno
de establecer agustinas, fuera una de las causas que motivaron a fray
Felipe Galindo, de la orden de Santo Domingo, a separar a Pimentel de
las colegialas de Jesus Maria y con ello poner un freno a la intromision de
Fernandez de Santa Cruz.

Feliciano Pimentel dejo en manos del obispo Galindo a las niflas del
colegio de Jesus Maria, pero continu6 con el intento de establecer monjas
agustinas, e inici6 la formacion de una segunda corporacién de devotas
en 1700. Esta comunidad se asenté en las fincas que para el efecto pro-
porcioné don Martin de Santa Cruz, la medida se adoptd mientras se con-
seguia un solar oportuno en el que se realizara la fdbrica conventual. Las
primeras cinco niflas congregadas tenian por confesor a Pimentel, unas
eran naturales de la ciudad y otras de fuera, tiempo después se sumaron
cuatro mujeres foraneas, una de ellas de Valladolid. De las ninas referi-
das, tres, Maria, Isabel y Concepcion, eran hijas de don Diego Alderete y
dofia Inés Valdivia; Ana era primogénita de don Joseph Delgadillo y dofia
Magdalena Ruelas, vecinos de Cuquio; los padres de Francisca fueron
Francisco Gémez Rendoén y dofla Maria Alvarez Tostado, de Teocaltiche;
Maria Loreto era hija de Martin de Santa Cruz y de dofla Maria Ortega;
Estefania fue hija de don Joseph Rodelo y Juana Alcozor; otras beatas
fueron dofia Francisca Ontiveros vecina de Guadalajara y dofia Josefa
natural de Valladolid.*® La primera superiora fue dofia Maria Alderete,

40 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Monica, ¢ 1, exp. 8, cuader-
nillo 2, s/a, ff. 1-2.
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una joven de 25 afios que enviudo a los meses de casada, su estado re-
memoraba la vida de Santa Moénica,*! por lo que la viudez se convirtié en
un elemento caracteristico de las primeras seis preladas del monasterio.

Pimentel, al parecer poseedor de un gran carisma, logré involucrar
a diversos vecinos y dignidades clericales a su proyecto, entre ellos al
bachiller don Juan de los Rios, el clérigo don Juan Gamboa, el hermano
politico de Pimentel, don Joseph Robles, e incluso sumoé a las peticiones
al cabildo de Zacatecas. Reunir el capital y las voluntades para afianzar
una empresa conventual era una cuestion politica y una estrategia social,
envuelta en una profunda practica devocional, cada vecino que aportd
a la aspiracion de erigir Santa Moénica tenia un par de hijas perfiladas
a tomar el habito. Por otra parte, los clérigos y oidores que apoyaron su
instauracion se tuvieron como claros competidores del claustro de Jesus
Maria, apoyado totalmente por el obispo. Los enfrentamientos fueron
acalorados, segun se lee en una memoria anénima de una de las ménicas
fundadoras, esta religiosa relata que en los primeros afios vivian con te-
mor y usaban con reserva las campanas pues enfrentaban persecuciones
de personas principales de la ciudad que continuamente levantaban tu-
multos contra Pimentel y Juan de los Rios.*?

A pesar de las voces que podian estar en contra del claustro de Santa
Mbonica, el jesuita inici¢ las gestiones necesarias para conseguir el bene-
placito del rey en 1706, y solicito a su hermano de religion, Juan Antonio
de Oviedo, que intercediera por su empresa durante sus estancias en
Roma y Madrid, ya que tenia relacion directa con el confesor de Felipe V,
el jesuita francés Guillaume D'Aubenton (Palomar y Verea, 2014, p. 157).
Las primeras diligencias dieron resultados negativos, quiza porque al
mismo tiempo corrian los tramites fundacionales de Jesus Maria. Las
peticiones de licencia se repitieron y fueron otorgadas finalmente el 25
de abril de 1718, esto sucedio tres anos antes de la formal autorizacion
de Jesus Maria.®® La venia real de fundacion, y el auspicio econémico

41 | Santa Monica fue madre de San Agustin de Hipona. Ménica estuvo casada con un hom-
bre que no era catdlico, pero gracias a sus constantes oraciones logrd su conversion.
Tras quedar viuda, sus rezos se encaminaron en pedir que su hijo Agustin aceptara el
cristianismo. Por sus valiosas intercesiones en el interior de su familia, Ménica ha sido
ejemplo de vida de las mujeres casadas y madres. agustinos-es.org [consultado 27 de
marzo de 2020]

42 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Monica, ¢ 1, exp. 8, cuader-
nillo 2, s/a, £. 3.

4| AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Moénica, ¢ 1, exp. 24, afio 1720,
ff. 1-1v.
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por parte de la Corona, fue posible gracias al caudal que lograron reunir
las aspirantes a agustinas, el cual se estim6 en 40,000 pesos efectivos,
mas 4,000 en alhajas, mientras que en casas y fabrica conventual se le
reconocian 25,000. La hacienda de Santa Monica se form6 de las dona-
ciones del presbitero José Gamboa, el capellan don Pedro de Salazar,
Martin de Santa Cruz, Juana Ibafez, Joseph Delgadillo, Miguel Portillo,
Diego de Ulibarri, entre otros.** Ademads, al peculio se sumoé la dote de
3,000 pesos que otorgaban las mujeres a su ingreso. En estricto sen-
tido, Santa Monica se convirtio en el tercer convento de Guadalajara,
aunque la comunidad de Jesus Nazareno que daria forma al claustro de
Jesus Maria se remontaba a fechas precedentes. La pronta resolucion
favorable que autorizaba el establecimiento de las moénicas fue visto
como un acontecimiento prodigioso por parte de su impulsor Pimentel,
aungque debe destacarse la influencia jesuitica, ya que los miembros de
la Compailia de Jesus prevalecieron como confesores reales de la Casa
de los Borboén de 1700 hasta 1755 (Astrain, 1925, 147). En la concrecién
de Santa Moénica y Jesus Maria jugd un papel fundamental el aumento
poblacional y el incremento econdmico que experimentaba Guadalajara,
esto ultimo se aprecia en la recaudacion de diezmos, que se elevo de
manera considerable a partir de 1690 (Calvo, 1992, p. 249; Regalado y
Becerra, 2016, p. 481).

E1 30 de agosto de 1719 el jerarca de Guadalajara, Manuel de Mimbe-
la, se puso en contacto con su homonimo de Puebla, don Pedro de No-
gales y Davila, con la finalidad de solicitarle recoletas de Santa Monica,
un dia antes las nifias aspirantes a profesar escribieron una carta a las
monicas poblanas y les suplicaron que aceptaran pasar a Guadalajara,
dirigirlas y tomar la administracion del monasterio. El acto formal de
fundacion se efectud el 8 de septiembre de 1719, a partir de ese momen-
to las beatas tomaron habito e iniciaron su formacién de noviciado en
febrero de 1720.%% Las madres fundadoras fueron cinco: Ana Manuela
de San Pedro Alcantara, en el siglo Ana de la Ventosa, originaria de
Flandes, por priora; Catarina de Santa Cruz, natural de Huamantla, y
protegida que fue del obispo Fernandez de Santa Cruz, por subpriora;
Inés de la Madre de Dios, maestra de novicias; Maria Antonia de la
Concepcioén, de Puebla, pasé con el cargo de tornera; Magdalena de

4 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Monica, ¢ 1, exp. 24, aflo 1720,
f. 4.

% | AHAG, seccién Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Moénica, ¢ 1, exp. 21, afio 1720,
f. 2.
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Cristo, fundadora de la sede Poblana, por maestra de coro.*® Después
de un viaje de 22 dias las agustinas recoletas arribaron a Guadalajara
el 20 de noviembre de 1720, pasaron una noche con las teresianas y
al siguiente dia; por la mafiana, en suntuosa procesion se dirigieron
al claustro de Santa Monica, alli las esperaban 27 novicias y Pimentel,
quien fue confesor de la comunidad hasta la fecha de su fallecimiento el
9 de abril de 1733 (Palomar y Verea, 2014, p. 158). Aunque la regla de las
agustinas recoletas proponia el manejo de conventos pequenos, con 24
integrantes, 20 profesas y cuatro novicias, como se llevaba en Puebla, €l
de Guadalajara en cambio tuvo 32, pues al poco tiempo del ingreso de
las monjas precursoras profesaron las 27 novicias.

Transcripcion cartela: V.R. de la Venerable Hermana Magdalena de Cristo fundadora del con-
vento de N. M. Sta. Moénica en el convento de agustinas recoletas de las de Guadalajara como lo
fue en la Puebla de los Angeles, donde profesé de 20 afos de edad, fue religiosa y falleci6 a 28
de abril de 1732 afos. Fuente: Portal Mediateca INAH.

4 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Santa Monica, ¢ 1, exp. 8, cuader-
nillo 2, s/a, ff. 15-21.
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Las capuchinas de la regla de Santa Clara de la orden de san Francisco
fueron las ultimas que se asentaron en el territorio novogalaico; estas
monjas seguian la reforma que impulsé Santa Coleta en 1434, el primer
convento que se fundoé bajo estos principios se remonta a 1538, en Na-
poles. En Espafa su presencia data de 1613; en territorios novohispanos
su expansion fue posible gracias al impulso y fervor del arzobispo de Meé-
xico, don Mateo Segade y Bugueiro (1655-1662), €l acordo el traslado de
capuchinas de Toledo a la ciudad de México, consiguio por mecenas a la
viuda dona Isabel de Barrera (Romero, 1999), y finalmente establecieron
monasterio de manera formal el 29 de mayo de 1666, con el nombre de
San Felipe de Jesus, segun lo dispuso la bienhechora. La vertiente feme-
nil de San Francisco dilat6 en asentarse en Nueva Galicia.

En 1730 las franciscanas clarisas de san Juan de la Penitencia de la
ciudad de México, sor Maria del Sacramento y sor Maria de San Juan
Criséstomo, entablaron comunicaciones con el presidente de la Real Au-
diencia de Guadalajara con el objeto de extender su comunidad a la re-
gion, para esta empresa también contaban con el apoyo econdémico del
arcediano de la catedral tapatia, don Salvador Jiménez Espinosa de los
Monteros. Las religiosas, entendidas de que la capital de Nueva Galicia
albergaba dominicas, carmelitas y agustinas, proponian dar “armonia y
composicion al ramillete de la Iglesia” con ellas, las hijas de san Francisco
(Davila, 1963, pp. 680-681);*” no obstante, sus deseos no se concretaron,
ya que el obispo Nicolas Gomez de Cervantes no concordaba con que las
clarisas estuvieran bajo la jurisdiccién de la provincia franciscana, y no
bajo su arbitrio.

En Guadalajara, 30 afios después de la peticién de expansiéon de las
clarisas de la ciudad de México, la rama femenina de San Francisco ob-
tuvo una oportunidad para tener presencia en la regiéon a través de las
monjas capuchinas. En lo econémico, su asentamiento en la capital de la
Nueva Galicia fue posible gracias a la mineria, que repunt6é a mediados
del siglo xXvIll y tuvo una tendencia a la baja después de 1780 (Ibarra,
2017, p.71)

47 | Era usual que las segundas 6rdenes se vislumbraran como flores y majestuosos jar-
dines, por lo que la intencién de completar el “ramillete de la Iglesia” respondia a una
concepcién simbdlica de su papel como elemento que contribuia a construir el paraiso
de Dios en la tierra (Glantz, 1995).

% | AGI, Guadalajara, 209, Diligencias sobre la fundacién de clarisas en Guadalajara, afio
1742, £. 30.
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Con una expansion lenta, las capuchinas marcaron su presencia en
Nueva Espafia a partir de las primeras décadas del siglo xviir; en Puebla
se instauraron en 1703, en Querétaro en 1717, en Antequera en 1745, y en
Santa Maria de los Lagos en 1756. La villa de Lagos, al noreste de Nueva
Galicia, gozaba en ese momento de una pujante economia ganadera y
comercial, alli, en enero de 1743, un grupo de niflas de la Tercera Orden
de San Francisco, dirigidas por el clérigo Diego José de Cervantes, pro-
movieron ante el obispo, Juan Gomez de Parada (1735-1751), la ereccion
de un beaterio bajo la advocacion de Santa Clara (Davila, 1963, p. 723). El
sucesor de Gomez de Parada, fray Francisco de San Buenaventura Marti-
nez de Tejeda (1751-1760), visitdé aquel poblado y se percaté del esmero
con que 23 beatas vivian la regla capuchina, en una casa pobre y humilde,
que por dieta llevaban un alimento austero, estaban cefiidas al habito
franciscano, e ingresaban sin necesidad de dote, estos elementos movie-
ron al prelado a elaborar un escrito a favor de la institucién de un con-
vento y lo remitié al Consejo de Indias el 2 de noviembre de 1752. Uno de
los argumentos que se expuso en el referido informe consistio en resaltar
la ubicacion del monasterio en la villa de Lagos, con mayor cercania a la
demarcacion del obispado de Durango, y por lo tanto benéfica para las
dos sedes obispales.*® El promotor, el parroco Cervantes, también insistié
en la prosperidad comercial de la villa, en su relevancia como productor
agricola y ganadero, y en su lejania de las fronteras chichimecas (Rosas,
2015, pp. 88-89).

El 5 de febrero de 1756 se fundé formalmente el claustro de San José
de Gracia de Pobres Capuchinas. La consolidacién de sus rentas estuvo
auspiciada por diversas familias laguenses, entre ellas la familia Manzo
de Zufiga, quien tenia diversos cargos de gobierno temporal y espiritual.
De acuerdo con Lina Cruz, con la activa participacién en el proyecto de las
capuchinas, la familia Manzo de Zuniga tejié nuevos intereses, pues su pa-
rentela femenina figuré como parte del grupo de beatas fundadoras que a
la postre, una vez con el habito, desempenaron el cargo de abadesas. Ade-
mas, Isabel Ortiz de Parada y Manzo de Zuiniga fue una de las monjas ele-
gidas para pasar al claustro de Guadalajara como fundadora (Cruz, 2015).

La acaudalada dofia Ana Maria de Garcidias, viuda del coronel José
Luis Jiménez y duena de las minas de Bolafios, auspicio la congregacion
de religiosas capuchinas en Guadalajara; esta empresa empezo a ges-
tionarse en 1759 por sugerencia del confesor de dofla Ana, don Salvador
Antonio Verdin, quien era presbitero del oratorio de San Felipe Neri y fun-

4 | AGI, Guadalajara, 205, El obispo electo y gobernador de Guadalajara, informa sobre
comunidad de capuchinas, afio 1752, ff. 1-3.
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gi6 como su albacea. La predileccion por instaurar capuchinas se funda-
mentod con las peculiaridades que poseia esta rama franciscana, ya que al
no exigir dote de ingreso seria mas provechoso para las nifias pobres que
quisieran profesar (Amerlinck y Ramos, 1995, p. 253). El proyecto conté
con el apoyo del obispo franciscano Martinez de Tejeda, quien efectud los
tramites necesarios para conseguir la licencia real. Con el caudal suficien-
te que permitia garantizar la institucion del monasterio, la autorizacion
se consiguio en breve tiempo, Carlos IiI la aprob¢ el 15 de marzo de 1761.
En ese momento el obispado se encontraba ya en sede vacante, debido al
fallecimiento del prelado Martinez de Tejeda, acaecido el 20 de diciembre
de 1760, por lo que el prebendado de catedral, don Manuel Colén de La-
rredtegui corrié con las diligencias que culminaron con su instauracion.®°

En 27 de agosto de 1761 se realizo la formal solicitud de las madres
fundadoras al monasterio de San José de la villa de Santa Maria de los
Lagos, y ese mismo ano a finales del mes de noviembre se trasladaron al
convento de La Purisima Concepcion y San Ignacio de Loyola, las remi-
tidas fueron: sor Maria Josefa Ignacia, como abadesa electa; sor Maria
Ana Josefa, vicaria; sor Maria Ignacia Josefa, primera tornera, sor Maria
Barbara Josefa, segunda tornera; sor Maria Clara Josefa, maestra de no-
vicias. Ademas, se enviaron siete consiliarias: sor Maria Felipa Josefa,
sor Maria Dorotea Josefa, sor Maria Leocadia Josefa, sor Maria Coleta Jo-
sefa, sor Maria Petra Josefa, sor Maria Teresa Josefa y sor Maria Magda-
lena Josefa (Amerlinck y Ramos, 1995, p. 253; Méndez, 2014). El primero
de diciembre la comitiva de religiosas arrib¢ a la villa de San Pedro y al
siguiente dia entraron a Guadalajara en solemne procesion, en compafia
de don Francisco Ignacio de Aysa y su esposa Manuela Lucio Carrera,
marqueses del Castillo de Aysa (Amerlinck y Ramos, 1995, p. 253; Gari-
bay, s. a.). A la procesion también asistio el cabildo de la ciudad, el de la
catedral que se encontraba en sede vacante, los miembros de la real caja,
los prelados de las 6rdenes masculinas, los capellanes y demas vecinos
distinguidos, a excepcién de la Real Audiencia; su ausencia se debio a
que no se invito a las esposas de los oidores a ser madrinas de las monjas
fundadoras.’! Ser madrina implicaba ataviar con flores a las religiosas,
en ocasiones también se les daba una prenda o alhaja, y acompafarlas
en su ultimo recorrido por las calles de la ciudad, hasta entregarlas a las
puertas del convento.

% | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Capuchinas, ¢ 1, exp. s/c, afio 1761,
f.1.

51 | AHAG, seccion Gobierno, serie Religiosas, subserie Capuchinas, ¢ 1, exp. s/c, afio 1761,
ff. 11-12.
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La constitucion de las capuchinas, a diferencia del resto de conventos
de Guadalajara, no derivd de un beaterio, sino que se erigié¢ del todo con
las religiosas de Santa Maria de los Lagos, por este motivo la congrega-
cion permanecié su primera década con sélo 12 devotas, ya que era el
numero que podia sufragar el peculio conventual, y al profesar una vida
mendicante no podian poseer mas bienes en lo individual ni en comuni-
dad, salvo los necesarios para su sustento, de suerte que se mantenian
de la caridad y de su trabajo manual (Jiménez, 1979b, p. 213). Después,
quiza debido a un incremento en las donaciones que recibian, se elevo el
numero de profesas a 25. Con su fundacion las capuchinas completaron
“el ramillete de la Iglesia” en la Guadalajara dieciochesca.

Instituciones femeninas en la Guadalajara colonial

Institucién  Afio fun- Nombre Institucion  Afo fun- Nombre Observaciones
base dacion derivada dacion
Colegio 1571 Santa Se adhiri6 al
Catalina convento de
de Siena Santa Maria de
Gracia y mudo
al nombre de
San Juan de la
Penitencia
Convento 1588 Santa Maria de  Orden de Santo
Gracia Domingo,
calzadas
Beaterio 1617 teresianas Convento 1687 Santa Teresa Orden del Mon-
te Carmelo,
descalzas
Beaterio 1685 Jesus Colegio 1699 Jesus Maria El beaterio se
Nazareno inici6 en Com-
postela
Convento 1721 Jesus Maria Orden de Santo
Domingo
Beaterio 1700 agustinas  Convento 1719 Santa Monica Orden de San
Agustin, reco-
letas
Colegio 1703 Ntra. Sra.  Colegio 1712 San Diego
Del Refu-
gio
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Institucién  Afio fun- Nombre Institucién  Afio fun- Nombre Observaciones
base dacién derivada dacién
Re- 1751 Casa Re- Institucion de
cogimiento cogidas indole correc-
tivo
Beaterio 1751 Santa Colegio 1783 Casa Maestras  Tercera Orden
Clara de Caridad y franciscana
Ensefnanza de
Ntra. Sra. De
Guadalupe
Convento 1761 La Orden de San
Purisima Francisco,
Concep- Capuchinas
cién y San
Ignacio de
L Loyola ]

Instituciones femeninas en la Guadalajara colonial. Fuente: Muriel, 2004b; Castafieda, 2012;
Juarez, 2013. Tomado de Juarez, 2020, p. 57.

Sin duda, los procesos fundacionales de las segundas 6rdenes iban mas
alla de las necesidades espirituales de las mujeres que deseaban profe-
sar.

También entretejian diversos mecanismos y estrategias de ascenso
social, consolidacion familiar y afianzamiento de redes politicas, mas alla
de las necesidades espirituales de las mujeres que deseaban profesar. La
institucion de monasterios femeninos, como unidad de analisis, permiten
vislumbrar las fricciones entre las autoridades de la jerarquia eclesiastica
y las de la Real Audiencia, como se ilustra en €l caso de Santa Teresa.

Por otra parte, la dinamica fundacional de las segundas 6rdenes mues-
tra una mayor cercania de los obispos de Guadalajara con los prelados po-
blanos. En cambio, la correspondencia con la capital novohispana parece
esquiva, pues no se permitié que religiosas de la ciudad de México ex-
pandieran sus 6rdenes a Guadalajara, ni se les considero para ser madres
fundadoras de los conventos que se erigieron en la ciudad.

El hermetismo de la diécesis de Guadalajara pudo envolver estrate-
gias sociales de ascenso, que permitieran la implementacién de mecanis-
mos econdmicos que retuvieran los caudales de dotes de las profesas en
las arcas regionales, pues cada convento se convertiria en una conocida
y recurrida fuente de crédito; estos capitales dinamizaron, por ejemplo,

Letras Historicas / Numero 23 / / México / / 1SSN: 2448-8372

75



las actividades ganaderas de la region (Regalado y Becerra, 2016, pp.
481-485). La institucién de los patronazgos devela también la situacién de
la élite tapatia, en franca consolidacion desde finales del siglo XviI pues,
aungue el convento de Santa Maria de Gracia se instituyo en Guadalaja-
ra, su hacienda se compuso de la fortuna de un vecino de Compostela.
Los claustros que se fundaron después muestran que el capital financiero
de los novogalaicos se ampli6 y diversificoé con las actividades mineras,
ademas de las ganaderas que predominaban en la region. Santa Teresa,
a pesar de la efervescencia devocional de la santa de Avila, permane-
ci6 siete décadas como beaterio hasta que consigui6 el auspicio de la
viuda dofia Isabel Espinosa de los Monteros. Los monasterios de Jesus
Maria y Santa Monica corroboran que Guadalajara no poseia fuertes ha-
ciendas que sufragaran de manera individual los costos de una empresa
conventual; la ausencia de fortunas consolidadas fue suplida por la suma
de caudales menores y limosnas que recaudaron los impulsores de estos
conventos. La coincidencia temporal de estos proyectos fue motivo de
solidaridad y de pugna, por el afan de sobreponerse uno al otro, y es que
la consolidacion de uno podria mermar los esfuerzos de su contraparte
o anular las posibilidades de ascenso social de las familias interesadas.
Toda vez que ambas empresas lograron su cometido, con una corta di-
ferencia de afos, las rivalidades quedaron soterradas. La erecciéon de la
comunidad de Capuchinas fue posible gracias al auge minero de la region
de Bolafios; el claustro de la Purisima Concepcion y San Ignacio de Loyola
disfruté del derrame econdémico de las minas y de la bondad de la viuda
dofia Ana Maria Garcidias, su duefa.

En Guadalajara, el ramillete de las hijas de la Iglesia se nutrié de do-
minicas, teresianas, agustinas y franciscanas. La dindamica fundacional
de los conventos femeninos de la regién devela momentos de auge eco-
nomicos, devociones en boga, preeminencia de ciertas reglas, intereses
particulares de los obispos, y confrontaciones entre autoridades. Con su
presencia, los claustros de segundas 6rdenes contribuyeron a aumentar
el poderio institucional y la dignidad de la ciudad, por lo que contribuian
a consolidar su posicion como centro urbano, capital del Reino de la Nue-
va Galicia.

Observar a la ciudad de México con sus 21 conventos, Puebla con 11,
y Guadalajara con b, muestra de manera irrefutable que la capital novo-
galaica, pese a ser sede de la Real Audiencia y del obispado, no conté
con las mismas posibilidades econdémicas, demograficas y sociales para
contar con un mayor numero de monasterios. De manera general, en este
texto se procur¢ dar algunas pistas al respecto, sin embargo, es un tema
que se debe profundizar y debatir.
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